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Le secteur Droits de I'Homme de missio a vocation a promouvoir la connaissance de la
situation des droits de I'homme dans les pays d’Afrique, d’Asie et d’Océanie, et de con-
tribuer ainsi a I’'améliorer. Pour nous rapprocher de cet objectif, nous nous engageons
dans des réseaux ceuvrant pour les droits de I’'homme et nous attachons a promouvoir
les échanges entre les partenaires religieux de missio en Afrique, Asie et Océanie et les
responsables religieux et politiques en République Fédérale d’Allemagne. Dans sa série
Droits de I'Homme, le secteur Droits de I'Homme publie des études consacrées a
différents pays, des études thématiques ainsi que les rapports de conférences spécialisées.

Il est périodiquement question de « chrétiens persécutés », voire méme occasionnellement
de « persécution des chrétiens ». C’est indéniable : dans beaucoup de pays, surtout ceux
ou ils constituent une minorité, les chrétiens sont exposés a des discriminations et des
harcelements, et parfois méme a la persécution. Cependant, reste a savoir si tout ce qui
est décrit aujourd’hui comme une persécution par certains médias, par certaines organi-
sations de défense des droits de I’homme et souvent méme par des responsables poli-
tiques doit effectivement étre qualifié de persécution. Pour essayer de trouver une réponse
a cette question, le secteur Droits de ’'Homme de missio — Internationales Katholisches
Missionswerk e. V. (Euvre International Catholique Missionnaire) — a réalisé, en
coopération avec I’Académie Catholique, une conférence sur le théme « Des chrétiens
persécutés ? Analyses d’Asie et d’Afrique », qui s’est déroulée a Berlin, les 14 et 15 septembre
2001. Cette conférence avait pour ambition de décrire la situation des chrétiens dans les
différents pays étudiés en se demandant si les chrétiens y étaient discriminés, harcelés
ou méme persécutés et, le cas échéant, pour quelles raisons. Pour disposer de critéres de
comparaison dans I’examen de la situation des chrétiens dans les pays étudiés — et seule-
ment a cette fin -, nous nous sommes restreints, dans cette conférence, a la présentation
de la situation des chrétiens dans des pays a population majoritairement musulmane.

Dans cette publication, nous avons maintenant le plaisir de pouvoir présenter en langue
francaise la documentation de la conférence « Des chrétiens persécutés ? Analyses d’Asie
et d’Afrique ». Cette documentation parait également en anglais et en allemand.
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Des chrétiens persécutés ?
Introduction

Hermann Schaliick

Mesdames et Messieurs,
Chers participants a la conférence de notre Académie.

Je suis heureux de vous accueillir ici a Berlin. Aprés les attentats de New York et
de Washington, notre conférence ne se déroulera peut-étre pas aujourd’hui
comme nous l’'avions envisagé. Les images qui nous ont accompagnés ces jours
derniers nous hantent jusque dans cette salle. Nous fmes les témoins d’une vio-
lence et d’'un mépris de I’étre humain incroyables. Désemparés et consternés, nous
essayions de comprendre I'incompréhensible.

Notre théme de cette année, « apprendre la paix », a pris pour nous une nou-
velle dimension insoupgonnée. Comment est-il possible de parler d’ «appren-
dre la paix » dans une telle situation ? Tout engagement de bonne foi pour une
« paix juste » ne va-t-il pas étre balayé par la brutale réalité ?

Nous nous sommes aussi demandés si nous ne devions pas annuler cette con-
férence. « Des chrétiens persécutés ? » : le theme dont nous voulons traiter pour-
rait signifier, méme s’il est accompagné d’un point d’interrogation, que nous sou-
haitons, comme des missionnaires, traiter de la problématique des minorités
religieuses en cherchant a les «absorber ». On pourrait aussi se méprendre sur
nos intentions du fait que nous traitons de régions ou I'islam domine. On pour-
rait redouter par-la méme un renforcement de I'image négative de cette religion.

Nous avons conscience de ces sources possibles de malentendus mais som-
mes persuadés que nous pouvons non seulement les éviter mais aussi que cer-
taines interventions de cette conférence permettront d’encourager le « dialogue
des cultures et des religions », un théme de plus en plus incontournable. Nous
poursuivons en cela la démarche initiée par le Concile de Vatican Il qui a jeté
les bases d’un dialogue constructif et d’'une nouvelle approche commune en ini-
tiant une vision critique de la tradition chrétienne et en rendant hommage a d’au-
tres grandes traditions. On reconnait I'influence de I’Esprit Divin dans des cul-
tures et religions non chrétiennes ce qui forme le fondement théologique d’un
dialogue entre les religions. Son but est d’explorer la richesse de la foi de I'autre
et de s’enrichir mutuellement. Il ne s’agit plus de préjugés, de ségrégation ou méme
de destruction. Il s’agit plutét de rendre possible une cohabitation constructive,
comme elle existe déja a des millions d’exemplaires dans différents lieux du monde

entier, afin d’encourager lacommunication en matiere de théologie et de mieux

connaitre les couches mystiques profondes des différentes traditions religieuses.

En définitive, il s’agit d’essayer d’assurer I'amitié entre les peuples, la paix dans

le monde et I'avenir de la Création grace a une démarche globale responsable.

Notre organisation, « missio », reprend aussi ces themes a son compte. Nous nous

considérons comme les promoteurs d’une Eglise universelle missionnaire, c’est

a dire d’une Eglise

- partenaire des églises en Afrique, Asie et Océanie

- pble de compétence pour la coopération ecclésiastique internationale

- intermédiaire financier pour les fonds rassemblés par les catholiques
allemands au profit des pays du Sud.

Notre conférence sur le théme « Des chrétiens persécutés ? » illustre notre volon-
té de dialogue. Nous ne voulons pas porter d’accusations mais plutét analyser
des situations et mieux comprendre certaines interactions. Dans le choix des pays
et des régions dont il va étre question ici, il ne s’est pas agi et il ne s’agira pas de
jugements précongus, de discriminations, de chicanes ou méme de persécutions
de minorités ; nous en parlerons certainement car elles sont dans certains pays,
et pas seulement pour les chrétiens, une triste réalité quotidienne. En regard du
théme de la conférence, nous aurions pu choisir beaucoup plus de pays dont une
partie de la population soit chrétienne. Nous nous sommes finalement décidés
pour un ensemble de pays qui, a notre avis, possédent quelques caractéristiques
communes. lls se trouvent principalement en Afrique et en Asie ou la popula-
tion musulmane est majoritaire. Cependant, on est obligé de constater de prime
abord, comme cela sera illustré ici, que I'analyse de la situation de ces minori-
tés doit étre et sera effectuée de maniére différenciée. En d’autres termes : on ne
peut pas parler a priori de « persécution » des chrétiens, comme le point d’in-
terrogation dans le titre le souligne bien. Les réalités qui seront évoquées au cours
de ces journées sont extrémement complexes et ¢c’est le meilleur service que I’on
puisse rendre a la vérité, au dialogue et surtout aux minorités chrétiennes de ces
pays que de mener une analyse aboutissant a des conclusions différenciées. Quel-
ques remarques préliminaires a ce propos :

Différents termes sont souvent employés a mauvais escient. En allemand,
on parle de discrimination, de chicane et de persécution. En anglais, on emploie
les équivalents « discrimination », « harassment » et « persecution ». En Fran-
cais enfin, on utilise les termes de « discrimination », « harcélement » et « per-
sécution ».

Sous le vocable de persécution, on comprend habituellement un traitement
différent, défavorable, mais aussi le fait de rendre méprisable en entretenant cons-



ciemment des préjugés. Sous le terme de chicane, on exprime une mesure prise
abusivement par I'Etat ou le monde du travail et destinée a créer des difficultés
a quelgu’un. Penser a ce propos particulierement a I’expression « chercher des
noises » qui en anglais se dit « harassment ».

Persécution signifie a mon avis tenter de limiter la liberté de I'autre, de le chas-
ser ou méme de I’éliminer pour des raisons politiques, racistes ou religieuses.

Lorsque nous énongons ces différentes distinctions en matiére de vocabu-
laire et que nous considérons la réalité, il devient rapidement clair que la per-
sécution du langage courant n’en est pas toujours une dans la réalité. Il faut aussi
tenir compte du fait que, pour les victimes, les différences de vocabulaire sont
moins importantes voire inexistantes par rapport a ce qui est ressenti subjecti-
vement. Cela ne rend pas plus simple I’'approche de notre sujet. En définitive,
il faut bien indiquer que les limites entre discrimination, chicane et finalement
persécution sont souvent trés fluctuantes. Ce qui, dans une région, doit étre con-
sidéré tout au moins comme une discrimination sinon comme une chicane peut
étre vécu par les victimes d’autres régions comme un état normal des choses ou
tout au moins comme une partie des regles du jeu, ces personnes n’ayant pas de
références de comparaison. Dans certains cas particuliers, les représentants de
pays d’Afrique et d’Asie principalement décrivent comme des chicanes des si-
tuations qui, chez nous, passeraient généralement pour de la persécution. Il est
souvent arrivé qu’ils s’opposent a I'utilisation trop précipitée du terme de « per-
sécution ».

En conclusion, un des buts majeurs de notre conférence est de s’interroger
sur les racines de la discrimination, des chicanes et de la persécution. Sont-ce des
raisons religieuses, ethniques, économiques ou politiques qui ont ces consé-
quences pour les minorités ? Existe-t-il tout un ensemble de motifs provoquant
ces situations ? Nous ne pouvons nous forger une opinion sur ces questions
qu’apres avoir écouté les analyses et les témoignages des victimes elles-mémes.
Et par la maniére dont nous allons mener I’analyse critique, en différenciant et
en resituant les choses dans un contexte plus général, nous allons peut-étre con-
tribuer a un peu de paix dans ces temps agités et a un peu de dialogue et de com-
préhension a un moment ou les religions, et en particulier I'islam, sont accusées
sans réflexion critique et de maniéere émotionnelle d’étre sources de guerre et de
violence. Que tous mes veeux accompagnent cette conférence. Et je voudrais for-
muler une vision, celle d’un prochain grand sommet de toutes les religions du
monde, peut-étre initié par le pape Jean-Paul Il. Peut-étre a New York, peut-étre
a Jérusalem ou peut-étre de nouveau a Assise. Car un avenir plus serein ne sera
possible que si les religions se révelent capables dans leur principe méme de dia-
loguer, de conduire un échange au niveau spirituel et de la solidarité concrete

et que si elles sont a méme de formuler quelques valeurs et regles fondamentales
pour un nouvel ordre politique international, ce qui, aprés le 11 septembre, est
encore plus nécessaire qu’auparavant.



Liberté religieuse entre droit et réalité.
Réflexions sur le difficile rapport entre
chrétiens et musulmans’

Johannes Miiller, SJ

Depuis des années nous proviennent de nombreux pays d’Asie et d’Afrique des infor-
mations rendant compte de la discrimination dont les chrétiens sont victimes de
la part des musulmans, de la mise a sac d’églises ou méme de conflits religieux san-
glants qui cotent la vie a beaucoup de victimes innocentes. Dans cette perspec-
tive, les attentats terroristes du 11 septembre aux Etats-Unis semblent globaliser
le probléme et annoncer le début d’une « guerre culturelle ». Certains milieux musul-
mans et occidentaux utilisent pleinement et consciemment cette rhétorique?.
Méme si des faits incontestables ne doivent pas étre passés sous silence?, il faut se
méfier, surtout actuellement, des jugements a I'emporte-piéce concernant I'islam.
Son attitude envers la liberté religieuse constitue un point de conflit central. La
complexité de la situation sera illustrée par deux exemples.

Le soir de Noél de I'an 2000 ont explosé presque en méme temps et en dif-
férents lieux des bombes devant et a I'intérieur d’églises chrétiennes, faisant envi-
ron 20 morts. Il s’agissait probablement d’une provocation volontaire de forces
politiques de I’ére Suharto qui avait pour but de donner prétexte a une vague de
vengeance chrétienne quelques jours plus tard au cours d’ldul Fitri, la féte
musulmane de la fin du ramadan. Ceci aurait pu étre une raison d’intervention
suffisante pour I'armée. Elle put cependant étre évitée grace a I’action apaisante
de chefs religieux importants. On a bien sQr tout d’abord supposé que des extré-
mistes musulmans avaient organisé ces actes de violence. De telles présomptions
font oublier bien trop vite que, dans de nombreux cas, ce sont des musulmans
qui ont tenté de préserver les églises et qu’en ce soir de Noél un jeune homme
musulman est mort déchiqueté par une bombe alors qu’il essayait de la trans-
porter vers I'extérieur.

Deuxiéme exemple : le numéro de « Weltweit », le magazine des missions des Jésui-
tes, paru a la Pentecte contient un article intitulé « Ouverture d’esprit et tolérance
caractérisent les grandes cultures » d’aprés une citation du discours prononcé par le
Président de la République, Johannes Rau, a I'occasion de sa visite en Indonésie. La
rédaction a recu quelques lettres de protestation suite a cet article reprochant aux Jésui-
tes « de prendre les chrétiens pour des imbéciles » et condamnant le séjour de Rau ou
tout au moins la visite d’'une école coranique qu’il a effectuée. Ces critiques rappelaient
pour se justifier que le Coran appelle a la violence et qu’Allah est une « idole ».

D’autres exemples de persécutions de chrétiens dans les pays musulmans étaient
énumeérés, les uns partiellement exacts, les autres faux a I’évidence.

On ne doit pas bien sar surestimer I'importance de tels exemples mais ils illus-
trent comment une division simpliste en amis et ennemis peut s’avérer aléatoire
et dangereuse. Les rapports entre christianisme et islam demeurent un terrain
difficile et ce d’autant plus si I'on amalgame christianisme et culture occiden-
tale et islam avec culture arabe. Entre intolérance et dialogue, cette intervention
va essayer de tracer un portait si possible différencié et sans a priori des théma-
tiques complexes de la liberté religieuse.

Un difficile héritage

Le droit a la liberté religieuse n’est pas tombé du ciel mais a derriére lui une lon-
gue histoire. Comme tous les Droits de I'homme, il est moins le résultat d’une
philosophie ou d’une théologie particuliére que la réponse concréte a I’histoire
collective de nombreuses victimes et a des souffrances inimaginables. Les Droits
de ’'Homme « s’élévent contre les dangers menagant ou ayant pu menacer la dig-
nité humaine et qui ont été subis dans I’histoire. Les droits fondamentaux sont
comme les « boucliers » de la dignité humaine »*. Suite aux cruelles guerres de
religion en Europe aux 16éme et 17éme siécle est née la volonté commune de
faire cesser ces actes de violence inutiles, qui a long terme ne servaient a personne.
Ceci devrait déja constituer une raison suffisante pour prendre au sérieux
I’histoire des religions prises individuellement et des rapports qu’elles entre-
tiennent entre elles.

Ceci est particulierement vrai pour I’histoire des rapports entre I'islam et le
christianisme. Franco Cardini les a décrits de maniére magistrale dans son livre
« Europa und der islam. Geschichte eines Missverstandnisses » (L’'Europe et
I'islam : histoire d’'un malentendu)®. C’est une histoire au cours de laquelle il y eut
de nombreux contacts de grande valeur sans lesquels I’histoire culturelle de
I’Europe se serait certainement déroulée autrement. L’Europe et le monde musul-
man exercent de maniére récurrente une grande influence I'un sur I'autre. Mais
cette histoire et plus encore la mémoire collective sont marquées des deux cotés
par les stigmates de menaces et de conquétes réciproques et par toutes les atro-
cités qui les accompagnent. Je ne nommerai que quelques exemples : Charles
Martel, les Croisades, la Reconquéte, le siege de Vienne par les Turcs ou le colo-
nialisme européen (Napoléon en Egypte, traumatisme du monde musulman).
Ces événements et en particulier la diffusion douloureuse et multiforme des reli-
gions tout comme les guerres de religion constituent un lourd héritage. Lui est
associée de maniére permanente, comme le montre Cardini, une approche sub-
jective, parfois unilatérale, parfois fausse et donc dangereuse.



L'influence d’une telle mémoire collective est bien illustrée par I'intérét suscité
par le livre de Huntington® « Kampf der Kulturen » (Guerre des cultures). Il défend
la thése d’une lutte entre les civilisations qui reprend clairement les lignes de
démarcation existantes entre les grandes religions et qui devrait succéder au 21eme
siécle aux conflits entre les Etats Nations du 19éme et aux affrontements idéo-
logiques du 20eme siecle. De son point de vue, ces lignes de démarcation futu-
res vont dominer la politique internationale et sont constituées par les élé-
ments que les différentes cultures rejettent. La menace islamique occupe a cet
égard une position centrale surtout si elle s’allie avec d’autres cultures hostiles
a I'Occident. Ce livre, téte de liste des best-sellers, a connu une diffusion parti-
culierement importante dans les pays de langue germanique.

A cet égard, une courte remarque en ce qui concerne les prémices de I’his-
toire du christianisme et de I'islam et qui ont des influences théologiques impor-
tantes. Au cours des trois premiers siécles de notre ére, le christianisme a été vécu
dans la persécution : on pourrait parler a ce propos d’une « religion des perdants ».
Ceci a certes radicalement évolué avec la révolution constantinienne et I’'on avait
presque oublié ces origines a I’époque coloniale qui associait maladroitement colo-
nialisme et mission. Cependant, le souvenir en est demeuré vivace, et il indique
que pouvoir et victoire ne sont pas des critéres de vérité, ce que confirme la théo-
logie de la Croix. A I'opposé, I'islam est, au cours des premiers siecles apres la
mort de Mahomet, I’histoire d’un succeés unique en son genre, non seulement
par sa diffusion mais aussi en matiére culturelle. Jusqu’a aujourd’hui, il est donc
difficile pour lui de ne pas considérer ses défaites ou ses pertes d’influence
comme une menace fondamentale. C’est certainement une raison essentielle,
mais souvent occultée, pour laquelle le christianisme a plus tendance a accep-
ter, tout au moins en général, un droit a la liberté religieuse que I'islam ; sans
omettre qu’il a dO passer historiquement par un long et douloureux processus
d’apprentissage.

La liberté religieuse dans les enseignements des religions

La perspective historique a montré qu’un droit a la liberté religieuse ne découle
pas directement de sources comme la Bible ou le Coran. Tout d’abord, le fait que
chaque religion a vocation universelle considére naturellement avec grand scep-
ticisme les conversions a d’autres religions constitue un obstacle de taille. Méme
la tolérance envers I'incroyant ou envers d’autres croyants « qui ne sont pas encore
rentrés dans le rang » ne coule pas de source et doit étre justifiée d’abondance. Ceci
dénote aussi un manque de tolérance envers les croyants de la méme religion
qui, dans la pratique ou dans ce qu’ils enseignent, dévient des «vrais croyants».
Dans les textes religieux, il N’y a pas de solutions applicables a ces problémes :

ony trouve méme en principe tout et son contraire pour toutes les positions. En
cela, se référer a de telles sources n’apporte qu’une aide partielle car elles sont
sujettes aux interprétations les plus diverses. Ce préliminaire devrait appeler a
la prudence pour ne pas assimiler de fagon trop hative le message chrétien a la
liberté religieuse et, a I'inverse, I'islam au refus fondamental de cette liberté. Ceci
ne change rien au fait que les chrétiens ont aujourd’hui moins de problémes de
tolérance que les musulmans ce qui, nous le savons bien, n’a pas toujours été le
cas. En outre, il faut prendre en compte le caractere asynchrone du développe-
ment entre le monde chrétien et occidental et le monde musulman.

Cette vision des choses est confirmée par une étude intitulée « Chrétiens et
musulmans face au défi des Droits de I’'homme » qui a été réalisée pour le comp-
te du synode des évéques allemands’. Les auteurs montrent que la chrétienté a
connu de nombreuses et longues errances tout comme des défaites avant d’en
arriver aux documents de Vatican Il tels la «déclaration sur la liberté religieuse »
(dignitas humanae) ou la « déclaration sur les relations de I'Eglise avec les reli-
gions non chrétiennes » (nostra aetate). Dans la facon dont ils intégrent les
Droits de I'homme au christianisme, ils esquissent un modéle pouvant transcender
les résistances de I'islam dans ce domaine car cette intégration ne demeure pas
externe mais a aussi été justifiée de maniére religieuse. On découvre les contra-
dictions de sa propre tradition religieuse comme les affinités que I’on peut avoir
avec elle, ce qui ouvre la voie a une foi plus profonde.

En ce qui concerne la liberté religieuse mais aussi les droits des minorités, la
conversion (dans un sens ou dans I'autre) ou apostasie pose, suivant le rapport,
un probléme particuliéerement épineux et constitue un critére de sélection fon-
damental. Elle est encore passible de peine de mort dans de nombreux pays musul-
mans. Toute forme de mission y est interdite bien que I'islam revendique bien
entendu ce droit pour lui-méme. Toute une série de déclarations d’organisations
musulmanes officielles relatives aux Droits de ’'homme ne sont pas d’un grand
secours car elles sont a peine représentatives et posent probléme a cause de leur
ambivalence. Elles reconnaissent certes un droit a la liberté religieuse mais le res-
treignent aussitdt en se référant a la conception islamique du droit. De telles
visions des choses ne sont pas acceptables et rendent difficile le dialogue entre
les religions. Elles peuvent en outre servir de justification aux actes de violence
de musulmans extrémistes, méme si ce n’est pas leur intention.

A l'inverse, il existe dans presque tous les pays musulmans des érudits réfor-
mistes qui prénent «la pleine reconnaissance et la concrétisation d’'un droit a la
liberté religieuse »%. Cela est important car I’islam ne connait pas de structures
d’autorité hiérarchiques, tant et si bien que certains érudits et leurs écoles ont
beaucoup d’influence. L’étude que j’ai citée énumeére une série de théologiens
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musulmans (Abdullahi Ahmed An-Na’im, Mohamed Talbi) qui tachent de
promouvoir une nouvelle herméneutique des textes en ayant pour but une
transformation et une meilleure compréhension de I'islam. D’apreés le Tunisien
Mohamed Charfi, les durs chatiments prévus par le Coran pour apostasie ne sont
pas des peines terrestres. On cite souvent la sourate 2,256 : « Il N’y a pas de
contrainte dans la religion » pour justifier la liberté religieuse. En outre, il
n’existait pas du temps de Mahomet, de peines contre les musulmans renégats.

Beaucoup d’érudits musulmans argumentent d’une maniére analogue en
Indonésie ce qui a déclenché un vif débat sur le réle de I'islam : est-il fondamen-
talement religieux et culturel et n’a-t-il qu’indirectement un réle politique® ? D’un
point de vue occidental, il est étonnant que les érudits représentant un islam tra-
ditionnel (Nahdlatul Ulama), avec a leur téte I'ancien président Abdurrachman
Wahid, soient la plupart du temps plus souples et tolérants que les représentants
d’un islam réformiste (Muhammadiyah) qui exigent le plus souvent un strict res-
pect de toutes les reégles et interdits. Pourtant le chef des Muhammadiyah,
Shafi’i Maarif, a déclaré publiquement il y a peu de temps qu’il protégerait les
chrétiens s’ils étaient attaqués par des musulmans extrémistes.

Ces quelques indices montrent qu’il existe de nombreuses différences entre
les érudits au cceur méme de I'islam, entre les écoles, les pays et méme a I'inté-
rieur de ces derniers. Il faut avoir intégré cette extraordinaire diversité si I'on veut
éviter les préjugés a I'emporte-piece. Certains critiquent cette vision des choses
en la trouvant trop partiale, les forces réformistes étant fortement minoritaires
et donc de faible poids. Ce n’est tout d’abord pas vrai partout et, méme si cela
était juste, il est cependant judicieux de soutenir et de renforcer de tels courants.
L’histoire du christianisme lui-méme prouve qu’il s’agit souvent de mouve-
ments précurseurs d’une évolution globale beaucoup plus tardive.

Lintrinséque pluralisme des religions

En matiere de liberté religieuse, il est important de saisir les différences notables
existant au sein de toutes les grandes religions méme au-dela de leurs enseigne-
ments. Ceci a conduit de maniére répétée a des conflits voire a des scissions d’ou
sont nées de nouvelles communautés ; ceci rend souvent difficiles les contacts
entre elles. Ce processus vaut bien sQr pour le christianisme. C’est la raison pour
laquelle la fagcon dont une communauté de croyants traite une minorité ou un
groupe défendant des idées déviationnistes a I'intérieur d’elle-méme est décisive
pour la maniére dont elle va se comporter face a la liberté religieuse. Celui qui se
montre intolérant dans ses propres rangs ne va pas s’engager pour les droits des
minorités et pour la tolérance envers d’autres religions.
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Il suffit de regarder une carte représentant les pays majoritairement musulmans
pour comprendre cette extraordinaire diversité. On pense d’abord tout naturel-
lement au Proche-Orient et peut-étre a I’Afrique du Nord. On met souvent en
relation avec ces religions des phénomeénes trés critiquables comme le pouvoir
des mollahs en Iran ou des talibans en Afghanistan, la loi sur le blasphéme au
Pakistan et les assassinats d’étrangers et de musulmans libéraux en Algérie. On
occulte souvent que I'lndonésie est, avec 180 millions de musulmans, le plus grand
pays islamique du monde et que I'Inde et le Bangladesh comptent chacun bien
plus de 100 millions de musulmans.

Cette diversité géographique s’accompagne de contextes socioculturels trés
différents dans lesquels les musulmans vivent la plupart du temps depuis des sie-
cles et qui exercent une influence majeure sur les formes concrétes et la place
de la religion. C’est une particularité des religions de transmettre des messages
a caractere universel en transcendant tous les particularismes mais de n’étre en
méme temps préhensibles que dans un contexte socioculturel donné. Bien
qu’elles ne se développent jamais sans raison dans les différentes cultures et socié-
tés, elles y sont par essence ancrées de maniéere symbiotique. Elles les refletent
d’une part avec leurs qualités et leurs défauts mais veulent aussi toujours formuler
des messages universels dépassant le cadre des cultures et des impératifs éthiques,
ce qui peut les rendre capables de se réformer.

Il est pertinent pour cette raison de considérer les religions comme des sys-
témes culturels® dont la spécificité consiste en ce qu’elles reposent sur la recon-
naissance d’une autorité (d’une foi) et qu’elles essaient par des rites, actions sym-
boliques fondamentales, d’établir un lien au Divin inaccessible. La premiére de
ces caractéristiques justifie la recherche de la vérité reposant sur une autorité abso-
lue que les hommes ne peuvent remettre en question, autorité que les chefs reli-
gieux ont donc facilement la possibilité de revendiquer pour eux-mémes. Ceci
conféere au pluralisme religieux une dynamique propre car il rend les différences
entre religions et les conflits particulierement dangereux.

Le fait que les religions n’existent jamais a I’état pur mais qu’elles soient des
entités trés hétérogeénes et en permanente transformation du fait de I'influence
socioculturelle qui s’exerce sur elles et donc qu’elles soient a considérer comme
ambivalentes (tout au moins d’un point de vue sociétal) pourrait contrebalancer
ce qui a été énoncé plus haut. La liberté religieuse signifie en outre qu’elle ne
puise pas simplement sa source dans les enseignements de la religion mais
qu’elle est toujours transmise de maniere culturelle. Cela explique tout au moins
partiellement pourquoi les cultures plus tolérantes a majorité musulmane comme
en Asie du Sud-Est tendent vers plus de souplesse et de liberté religieuse que les
cultures ne possédant pas ces caractéristiques.
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Un autre phénoméne important dans ce domaine est le syncrétisme religieux
qui joue un grand réle dans beaucoup de pays d’Afrique ou sous la forme de la
«religion javanaise » en Indonésie. Celui-ci tend a encourager les contacts entre
les religions et la tolérance, ce qui a contribué a améliorer sa réputation. La
distinction que fait Geertz** a cet égard peut nous aider car il parle d’'une
différence qualitative entre religion pure et religion appliquée, pour autant
qu’elle ait des conséquences morales et une influence pratique sur le quotidien
et I'ordre social. Cependant, les croyants modifient souvent leur angle d’approche
car ils agissent en dehors du domaine religieux en suivant d’autres principes, en
faisant confiance a leur bon sens par exemple. Cette constatation est trés impor-
tante pour permettre a des hommes de croyances différentes de vivre et de
travailler ensemble en bonne harmonie car elle offre une base commune au
dialogue et a la tolérance reposant sur I’expérience de la quotidienneté. Au sein
de I'islam, cela se traduit (que I'on se souvienne de I'Indonésie) par une tradition
humaniste pragmatique qui s’oppose au rigorisme juridique.

Linstrumentalisme par les enjeux politiques

Les propos évoqués jusqu’ici ont montré qu’en matiére de liberté religieuse
aussi, théorie et pratique sont, pour des raisons tres différentes, souvent éloig-
nées I’'une de I'autre ce qui peut avoir des conséquences a la fois positives et néga-
tives. Richard Gramlich, spécialiste de I'islam, I’'a confirmé lors d’'un symposium
sur le theme : « Jusqu’ou va la tolérance de I'islam ? » : « Je dois cependant ici
considérer la pratique ; car I'islam s’est montré dans I’histoire plus tolérant qu’il
n’aurait dG I’étre en regard de ses principes. Le christianisme en revanche s’est
avéré moins tolérant que ce que I’on aurait pu étre en mesure d’attendre de lui
en regard de la regle d’amour fondamentale de Jésus »*2.

En ce qui concerne la période actuelle, il existe sans aucun doute de I'into-
lérance du coté chrétien et du c6té musulman. Cependant, il faut en distinguer
ici différentes formes. Elle va de I'intolérance quotidienne dans les attitudes per-
sonnelles et de groupe jusqu’a la discrimination institutionnelle et I'extréme
répression par I’Etat. En général, on constate que la discrimination exercée par
les chrétiens reléeve plutét des formes privées de I'intolérance, comme par exemple
interdire de construire une mosquée, alors qu’une série de pays musulmans
restreint systématiquement de maniére institutionnelle la liberté religieuse par
des lois interdisant les offices privés ; sans parler des menaces de mort en cas de
changement de religion.

Pour autant qu’une telle intolérance puise ses racines dans la religion, il ne faut
pas occulter que beaucoup de discriminations et de conflits qui en résultent ne sont
pas par essence de nature religieuse mais plutdt la conséquence d’une instru-
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mentalisation politique. En théorie et en pratique, les relations entre le politique
et la religion sont souvent trés complexes et contradictoires®®. Il regne parfois une
communauté d’intéréts mais il existe aussi souvent des tensions importantes
comme par exemple lorsgue les religions instrumentalisent I'Etat & leurs fins, comme
en Iran ou, a I'inverse, lorsque I’Etat essaie de circonscrire le pouvoir et I'influence
des religions. Ce dernier cas de figure peut avoir lieu dans I'intérét de la collectiviteé,
comme en Inde ou seule une intervention volontaire de I’Etat peut éviter que des
conflits latents entre les religions n’explosent au grand jour.

Il nest pas rare que les élites au pouvoir, auxquelles les chefs religieux
appartiennent souvent, abusent des traditions socioculturelles et des religions
dans leur propre intérét, en particulier dans les pays en voie de développement
qui ne bénéficient pas d’un systéme juridique et étatique solide ou sont mena-
cés par la déliquescence de I’Etat. Leurs motivations n’ont la plupart du temps
rien a voir avec la religion mais visent a leur permettre de conserver le pouvoir
politique et économique. Leurs stratégies varient suivant les situations et les be-
soins. Le régime de Suharto en Indonésie a par exemple tenu longtemps I'islam
a distance puis a essayé de I’allier a sa politique en procurant des avantages tan-
gibles aux chefs religieux. Cependant, lorsque le régime a commencé a vaciller,
il a essayé de conserver son pouvoir ou de le consolider en utilisant les tensions
entre les religions et en les montant les unes contre les autres. Dans le combat
pour le pouvoir et les avantages qu’il confére, une stratégie identique fut pour-
suivie depuis 1998 par les perdants du processus de démocratisation, comme les
militaires ou I'ancien parti du gouvernement, mais aussi par de nouveaux grou-
pes politiques et partis™.

De telles évolutions sont souvent renforcées par un processus incontrolé de
modernisation et de globalisation. La peur de perdre son identité culturelle et reli-
gieuse a cette occasion, souvent liée a la déception d’appartenir au camp des per-
dants, fait naitre presque partout dans le monde des mouvements divers qui essai-
ent plus ou moins d’en prendre le contre-pied. Il s’agit de mouvements ethniques,
nationaux, culturels mais aussi souvent religieux qui exploitent trés consciemment
leurs traditions propres. Méme si leurs origines sont tres différentes, ils ont en com-
mun une volonté de « retour aux sources ». Cela conduit dans le meilleur des cas
a une redécouverte des propres traditions et cultures. Mais souvent, de tels mou-
vements pronant de faire « machine arriere » débouchent sur des courants fon-
damentalistes ou sur des actions qui tendent a leur tour a vouloir imposer leurs
objectifs, par la violence si besoin est. C’est aussi, je pense, une des raisons impor-
tantes pour lesquelles une partie de la population de nombre de pays du tiers monde
(et pas seulement des pays musulmans) a pris connaissance des attentats contre
les tours du World Trade Center avec une certaine satisfaction.
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On peut tirer plusieurs conclusions des points évoqués : premiérement, un
grand nombre de conflits religieux accompagnés d’intolérance et de I'utilisation
de la violence ne puisent pas leurs racines dans les religions elles-mémes. Mais
il faut ajouter, deuxiemement, que les identités religieuses et culturelles ont ten-
dance a les faciliter®. Elles se laissent relativement aisément mobiliser au profit
de conflits sociaux ou autres car elles revétent un caractére émotionnel impor-
tant sans pour autant étre a I’origine méme de ces conflits. Et enfin troisieme-
ment : c’est la raison pour laquelle une analyse poussée et un diagnostic impar-
tial de ces conflits, de leurs contours et des intéréts qu’ils défendent sont toujours
nécessaires en amont pour chercher des solutions marquées du sceau de la tolé-
rance réciproque. Leur succés dépend en grande partie de la possibilité de sur-
monter les interprétations de la réalité, souvent partiales et empreintes d’idéo-
logie, effectuées par les acteurs directs ou indirects.

Les tensions entre les religions et les sources de conflits
potentiels

La pluralité religieuse est toujours source de conflits potentiels dont I'importance
et la forme dépendent avant tout du rapport que les religions entretiennent entre
elles. D’'une certaine maniere, la globalisation a renforcé ce potentiel conflictuel
car elle a conduit a un brassage renforcé des cultures et des religions auquel plus
personne ne peut entiérement se soustraire aujourd’hui. On rencontre des indi-
vidus venus d’autres cultures et I’'on est confronté a d’autres religions. Ceci a un
double effet qui est en quelque sorte contradictoire. D'un coté, cette évolution
encourage la compréhension mutuelle ne serait-ce qu’au sein méme de sa pro-
pre religion ; on prend conscience que des personnes d’une autre culture vivent
la méme foi d’'une maniére différente. Cela peut permettre I'unité dans la diver-
sité et contribuer a détendre le rapport aux autres religions. D’un autre c6té, la
rencontre avec d’autres cultures et religions conduit a une différenciation crois-
sante et a de nouvelles visions du monde, des valeurs et des formes de la vie en
société ce qui ouvre, tout au moins en théorie, de nouvelles perspectives
d’orientation. Ce n’est pas sans raison que I'on parle d’'un « marché » des
différentes manieres de voir le monde. Mais ce pluralisme remet en question des
identités héritées du passé et qui coulaient de source jusqu’a présent. Un potentiel
de conflits important se constitue presque inévitablement de cette maniére. On
y trouve différents points de friction possibles.

Le premier et en méme temps le plus difficile a traiter provient du fait que
toutes les grandes religions (tout au moins aujourd’hui) se veulent universalistes.
Elles prétendent donc fournir des réponses ou énoncer des vérités valables pour
I’humanité entiére ; ou tout au moins des réponses qui ne soient pas moins
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valables que celles proposées par les autres religions. Cela crée entre elles une
situation concurrentielle notamment lorsqu’elles se définissent par essence, a
I'instar de I'islam et du christianisme, comme des religions missionnaires. Les
autres religions éprouvent cette démarche comme dangereuse pour elles-mémes
et leur propre culture et dénoncent ce prosélytisme ; cela est d’autant plus vrai
lorsqu’un changement de religion procure des avantages matériels. Dans les faits,
nombre de fondamentalistes musulmans et de sectes chrétiennes mettent en dan-
ger la paix sociale en raison de leur caractére missionnaire trés agressif. Il existe
sur ce point une vision des choses trés unilatérale, notamment lorsque les chré-
tiens se plaignent du fait que les riches pays producteurs de pétrole du Moyen-
Orient soutiennent I'islam avec beaucoup d’argent, en oubliant en méme temps
que le soutien aux missions chrétiennes par les pays occidentaux aisés repose
sur une longue tradition.

Une seconde source de conflits provient du rapport existant entre la religion
dominante et les minorités religieuses. Il arrive que les droits de ces minorités
soient notablement restreints ; il est aussi possible, comme ce fut le cas par e
xemple pendant longtemps pour les chrétiens d’Indonésie, que ces minorités
exercent une influence politique disproportionnée ce qui naturellement provoque
la résistance des autres religions. Les anciennes religions tribales et animistes sont
presque partout menacées car elles sont sans poids politique et passent pour
arriérées, raisons pour lesquelles elles sont souvent les « instruments » des « religions
majeures », généralement avec le soutien de I’Etat. Cela les signe souvent I'arrét
de mort de ces minorités ethniques et culturelles.

Une troisieme source de conflits provient de normes religieuses, d’attitudes
et d’habitudes fort différentes, surtout lorsqu’elles touchent la cohabitation
quotidienne et I'ordre politique. En ce qui concerne I'islam, il s’agit par exem-
ple de la question du port du foulard par les femmes, de la facon d’abattre les
animaux, de I’enterrement sans cercueil, de I'autorisation des jeux de hasard, de
I'interdiction de I'usure, de I'interdiction de la viande de porc et de I'alcool ou
de la mise en correspondance des vacances scolaires avec le mois du jedne
musulman. Avec de la bonne volonté, il est possible de trouver des compromis
acceptables dans ces domaines. Il existe cependant des questions plus difficiles
arésoudre ou ce n’est pas le cas, comme par exemple la mutilation sexuelle des
femmes qui n’est jamais évoquée ni dans le Coran ni dans la tradition islami-
que.

Perspectives théologiques et champs d’action pratiques
Une garantie institutionnelle et juridique de la liberté religieuse par I’Etat est sans
aucun doute nécessaire lorsque de telles tensions peuvent déboucher sur de gra-
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ves conflits ou sur la violation des Droits de I’homme fondamentaux. Une fonc-
tion clé est dévolue aux droits des minorités a I'intérieur méme des religions. C’est
la raison pour laquelle I’'engagement pour les chrétiens et les musulmans aux-
quels sont refusés ces droits constitue une contribution importante a la coopé-
ration entre religions.

Mais cela est plus facile a exiger qu’a mettre en pratique. En outre, ce n’est
en aucun cas suffisant. Dans la cohabitation quotidienne, la véritable liberté reli-
gieuse n’est possible que si les populations concernées ou les croyants se I'ap-
proprient. En d’autres termes, une pluralité féconde entre les différentes religions
exige un dialogue entre celles-ci ; il est encore plus ardu et difficile qu’un dialo-
gue entre les cultures auquel il est indissociablement lié et dont il est précurseur.
Cela se justifie par le fait que les religions sont encore plus ancrées dans le do-
maine de I’émotionnel parce qu’elles traitent du rapport a I’'absolu et donc
d’'une certaine maniére imposent une alternative entre tout ou rien. Il est
probable que la démarche d’une théologie négative qui existe dans toutes les
religions et qui défend la thése de I'insuffisance notoire des connaissances et du
discours humain sur Dieu pourrait devenir un point de départ fédérateur et
prometteur d’un tel dialogue.

Dans la perspective catholique, le Concile de Vatican Il a ouvert de nouvelles
voies au dialogue entre les religions. Il a contribué a faire évoluer I’esprit mis-
sionnaire et a donc eu indirectement une influence sur la maniere dont les autres
religions se considerent elles-mémes*®. Toutefois, le Concile n’apporte pas de véri-
tables solutions au dilemme existant entre dialogue et mission ; ce qui a fait nai-
tre de nouveaux conflits empoisonnant les relations entre les Eglises locales et
Rome mais aussi perturbant la communication entre les religions. L’étendue et
la complexité de ces questions sont illustrées par un document du conseil pon-
tifical responsable du dialogue entre les religions et des congrégations chargées
de I’évangélisation ; il met en évidence quatre niveaux'’ : 1) dialogue dans la vie
quotidienne au cours duquel femmes et hommes partagent leurs problemes, leurs
joies et leurs peines ; 2) dialogue économique au sein duquel chrétiens et non
chrétiens travaillent pour d’autres hommes au développement commun ; 3) dia-
logue de I’échange théologique entre spécialistes dans le but d’apprendre a con-
naitre et a estimer les traditions et les valeurs de I'autre ; 4) dialogue des prati-
ques religieuses au cours duquel on partage ensemble la richesse spirituelle, par
exemple dans la priere commune.

L’expérience acquise dans les sociétés a religions multiples a montré qu’un
tel dialogue réussit le mieux la ou il commence par un dialogue économique et
prend position pour défendre des intéréts communs qui ne sont pas de nature
religieuse. Cela peut consister a s’engager pour I'environnement ou contre un
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projet estimé injuste. Une telle collaboration crée un climat mutuel de confiance
et d’estime qui rend ensuite beaucoup plus facile le dialogue sur des questions
de foi. En outre, il ne s’agit pas de discours abstraits et sans conséquences mais
de dialogues qui peuvent faire et font changer les choses.

Cela est aussi valable pour les grands défis universels globaux auxquels I’hu-
manité se trouve aujourd’hui confrontée, de la réduction de la pauvreté et la
protection des ressources naturelles jusqu’a la globalisation. Un des préliminaires
majeurs consiste a trouver entre Nord et Sud, Est et Ouest mais aussi au cceur
des différents pays un équilibre en matiére de conditions de vie quotidienne. Dans
le cas contraire, I'insatisfaction, la déception ou méme le désespoir risquent de
s’exprimer par des agressions ou des actes de violence envers d’autres peuples,
cultures ou religions, comme les actes de terrorisme dirigés contre les Etats-Unis
nous I'ont montré d’une maniére encore inimaginable jusqu’ici. En d’autres termes
et pour nous permettre de survivre, il faut absolument éviter que les idéaux du
dialogue se cantonnent a un monde virtuel sans trouver leur expression dans le
domaine matériel.

Le combat pour la liberté religieuse exige d’adopter deux attitudes qui ne sont
cependant pas faciles a concilier I'une avec I'autre. On doit tout d’abord étre
froidement réaliste sans chercher & occulter une réalité inconfortable. Dans
I’étude « Chrétiens et musulmans face au défi des Droits de I’'homme », on trouve
a la fin la réflexion suivante : « On peut certes considérer avec scepticisme de
nombreuses évolutions constatées actuellement dans les pays musulmans. Mais
il existe toujours d’autre part de nouvelles expériences de communication réussies.
Il ne s’agit donc pas en priorité de formuler des pronostics optimistes ou
pessimistes mais plutdt de soutenir une ouverture d’esprit de principe face aux
réactions, peut-étre souvent surprenantes, qui proviennent de I'autre »,

Mais d’autre part, il ne faut pas calquer sa propre tolérance sur la tolérance
de I'autre. Ernst Nagel, récemment décédé et qui a dirigé pendant de nombreuses
années I'Institut pour la Théologie et la Paix de Hambourg I’énoncait de facon
trés claire : « Cette autocensure théologique a pour effet que I'attitude person-
nelle orientée vers le dialogue ne se soumet pas au bon vouloir du partenaire.
C’est justement I’'exigence de réciprocité qui conduit a une impasse car les
échecs de la partie adverse servent a justifier sa propre réticence a dialoguer.
L’obligation de dialoguer, justifiée par la théologie et existant de maniére identi-
taire, indépendamment de la réponse du tiers, brise le cercle infernal de la déres-
ponsabilisation de soi-méme et de la responsabilisation d’autrui qui annihile toute
avanceée possible sur la question des minorités »°,
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Des chrétiens persécutés ?
Etude de cas en Indonésie

Theodor Kampschulte

En Indonésie, les chrétiens constituent environ 10% de la population globale
comptant 220 millions d’habitants. Une grande partie de la population (85%)
est musulmane. Les 5% restants sont hindouistes, bouddhistes ou animistes.

L’Indonésie n’est pas un état séculier ; elle n’est pas dominée religieusement
non plus par la majorité musulmane. La Constitution précise dans son article
29 paragraphe 2 que : « ’Etat garantit la liberté religieuse de chaque citoyen et
le droit de célébrer des offices conformes a sa religion et a sa foi. »

La liberté culturelle des minorités religieuses est donc garantie par la Consti-
tution bien que cela soit de moins en moins clair dans la pratique quotidienne.

Les chrétiens n’ont jamais été considérés jusqu’ici comme des citoyens de
seconde zone. Leur niveau élevé de qualification leur permet d’occuper des pos-
tes importants au sein de I'Etat et du systéme d’éducation. Le journal quotidien
le plus important est encore aujourd’hui catholique. Mais depuis le début des
années 1990, la situation est en train d’évoluer, depuis que I'ancien président
Suharto a commencé a s’appuyer de maniére de plus en plus ostentatoire sur cer-
tains courants musulmans. Son ministre puis successeur Habibie a créé I’asso-
ciation des intellectuels musulmans qui a investi avec méthode et persévérance
les postes clefs du gouvernement et de I'administration et est devenue politi-
quement tres influente aujourd’hui.

Discriminations

En Indonésie, il n’existe officiellement aucun réglement discriminatoire des
minorités religieuses mais la réalité est souvent différente. Les fonctionnaires et
contractuels chrétiens rencontrent toujours plus de difficultés pour évoluer pro-
fessionnellement dans I’'administration. lls occupent de plus en plus des fonctions
subalternes alors que des musulmans occupent les postes de direction. Selon les
observateurs, cela est aussi de plus en plus vrai pour les universités d’Etat. Il y a
encore quelques années, des chrétiens occupaient de hautes positions de com-
mandement dans I’'armée et la police. Aujourd’hui, on raconte que cela n’est plus
possible. Cependant la situation n’est pas analysée de maniére si négative par tou-
tes les personnes connaissant le pays. On peut dire qu’une tendance a I’éviction
des chrétiens et des autres minorités religieuses est observable dans la fonction
publique. Le refus systématique des permis de construire pour les églises et autres
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batiments chrétiens constitue une discrimination grave souvent dénoncée par ces
communautés dans les parties du pays a majorité musulmane (et a Bali a majo-
rité hindouiste). L'administration se réfere dans ce domaine a une décision com-
mune des Ministéeres de I'Intérieur et des Questions Religieuses datant de 1969
qui stipule qu’un permis de construire ne peut étre délivré qu’aprés approbation
du projet de construction de I’église par 40 chefs de famille du voisinage. Pour la
minorité chrétienne, il est excessivement difficile d’obtenir I’accord des musul-
mans. Cette restriction a la limite de la chicane contredit tres clairement le prin-
cipe du droit de chaque citoyen au libre exercice du culte défini par la Constitu-
tion. Ce droit est aussi 1ésé de maniére éclatante lorsque I’'administration interdit
dans certaines parties du pays aux communautés chrétiennes de reconstruire des
églises édifiées conformément au réglement mais détruites par des actes de van-
dalisme ; ou lorsqu’il est interdit a ces communautés de se réunir dans un appar-
tement privé pour célébrer leur culte, comme cela se passe dans la ville de Bima
ou sur I'fle de Sumbawa. On évoquera en incidente que I’Etat accorde prioritai-
rement des subventions a la construction de mosquées.

Les actes de vandalisme contre les églises

Aujourd’hui, la violence exercée sur la religion et ses symboles fait partie des ques-
tions d’actualité en Indonésie. On rappellera en premier lieu le nombre crois-
sant d’églises et de batiments religieux objets d’actes de vandalisme. 825 églises
chrétiennes en tout ont été totalement détruites, en grande partie endomma-
gées ou fermées entre la fondation de la République et le mois de janvier 2001.
Le vandalisme peut aller du bris de glaces aux portes fracturées, du saccage de
I'intérieur a la profanation des objets de culte et des livres jusqu’a la destruction
totale par incendie du batiment. Le chiffre nommé précédemment n’inclut pas
les batiments paroissiaux, les presbyteres, les écoles, les jardins d’enfants, les mis-
sions des sceurs et les orphelinats ainsi que d’autres infrastructures religieuses.

La croissance du nombre d’actes de vandalisme perpétrés contre les églises
est effrayante. Pendant les 21 premieres années de gouvernement du premier pré-
sident, Sukarno, seules deux églises furent détruites ; au cours des 32 années de
présidence de Suharto 456 ; au cours des 17 mois de présidence de Habibie 156
et 211 au cours des 15 premiers mois de gouvernement du président Abdurrah-
man Wahid (chiffres valables jusqu’en janvier 2001).

Encore plus nette est I'augmentation du taux mensuel de vandalisme. Pour
les 21 années de gouvernement du président Sukarno, il est négligeable. Sous
Suharto, on atteint un taux mensuel de 1,2 ; sous Habibie de 9,2 et sous Abdur-
rahman Wahid de 14. Cette croissance indique qu’aujourd’hui une église est
endommagée ou détruite tous les deux jours.
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Ces chiffres incluent les destructions dues au conflit dans les Moluques et dans
larégion du Poso dans le Sulawesi central, au cours duquel 192 églises (et 28 mos-
quées) furent détruites ou endommageées.

Les observateurs soulignent cependant que, si I’on exclut les destructions
d’églises dues a ces conflits, on observe une tendance décroissante du nombre
de cas.

Il existe différentes interprétations du phénomeéne de violence dont les
minorités religieuses souffrent en Indonésie comme dans aucun autre pays d’Asie
du Sud-Est. On cite le climat conflictuel et les tensions sociales croissantes,
conséquences d’un taux de chémage non officiel de plus de 40 % qui touche en
majorité les jeunes.

Les études montrent clairement que le vandalisme contre les églises a sou-
vent lieu au moment de flambées de violence massives. Les événements du 26
décembre 1996 dans la ville et la périphérie de Tasikmalaya a I’ouest de Java en
sont un exemple. En I’'espace de 24 heures, des masses fanatisées ont détruit, outre
15 églises de différentes confessions chrétiennes, les batiments et équipements
suivants : 18 postes ou commissariats de police, 3 hotels, 6 banques, 8 usines, 7
supermarchés, 4 écoles chrétiennes, 8 concessionnaires automobiles et 89 bou-
tiques ou restaurants chinois.

Comment expliquer cette volonté destructrice et cette violence massive ?
Les chercheurs nous indiquent qu’il s’agit majoritairement de groupes de popu-
lations rurales défavorisées, en marge du progres et qui le critiquent voire le refu-
sent. Elles se considérent menacées par I'introduction du monde occidental dans
leur vie simple, dominée par la religion musulmane et sont rapidement prétes
a détruire les symboles de la modernité : banques, supermarchés, usines mais aussi
églises. Vous retrouvez ce type de violence dans d’autres affrontements de masse
comme dans les villes de Surabaya, de Situbondo, de Banjarmasin etc...

Lors d’attaques d’églises chrétiennes, il est clair qu’il ne s’agit pas d’actions
aveugles de destruction. En régle générale, les attaques n’ont pas lieu sponta-
nément mais elles sont apparemment préparées. On semble souvent n’attendre
qu’une occasion favorable pour pousser les gens a une action violente contre les
églises en la précédant d’un envoi de lettres anonymes mettant en garde la popu-
lation contre la menace de la christianisation. Les habitants du voisinage s’as-
socient rarement au pillage, ils essayent au contraire de protéger les infrastruc-
tures chrétiennes. Le fer de lance des émeutiers est le plus souvent constitué par
des étudiants fanatisés et des écoliers d’institutions musulmanes, armés de cock-
tails Molotov ou de bombes a essence et qui menent I’action sous le slogan « Allah
est grand ! ». Les véritables meneurs n’ont certes jamais été arrétés. Mais tout sem-
ble indiquer que des musulmans extrémistes fanatiques utilisent a leur fin au



22

moment opportun la frustration et la violence des populations. De plus, comme
on le souligne souvent, des sommes d’argent importantes servent a soutenir ces
actions. Selon des témoins, des jeunes, qui se laissent facilement embrigader pour
un peu d’argent, sont amenés en grand nombre par camion sur les lieux.

Au cours du réveillon de Noél de I’'an 2000, une série d’attentats a la bombe
préparée de fagon tres professionnelle a été perpétrée presque de maniére con-
comitante contre 30 églises de confessions différentes dans 11 villes du pays. Jus-
qu’a présent, les auteurs de ces actes n’ont pas été arrétés. Jusqu’ici, les terroristes
n’avaient principalement pour cibles que des batiments et des infrastructures mais
ils prenaient aussi par-la méme le risque de faire des victimes. Un couple agé de
missionnaires protestants, leur fille, leur petite-fille ainsi qu’une jeune femme
qui se trouvait dans I’'appartement contigu ont été encerclés par les flammes et
sont morts lors de I'incendie de I’église « Pentekosta Pusat Surabaya ».

Si ces actions ne sont pas jusqu’ici directement dirigées contre des cibles
humaines, certains craignent que cela puisse évoluer et que les chefs de com-
munautés religieuses plutdt que les batiments ne soient visés a I’avenir. Aujour-
d’hui déja, de nombreux fideles sont terrorisés en se rendant aux offices car les
attentats a la bombe du passé peuvent toujours en faire craindre d’autres.

Lislamisation forcée
Depuis le début de I'année 1999, le conflit des Moluques entre populations chré-
tiennes et musulmanes a colté la vie a environ 10.000 personnes. Le nombre
de réfugiés est estimé a 400.000. Ce drame n’est pas encore terminé. L’islamisa-
tion forcée de milliers de chrétiens, protestants et catholiques, constitue un cha-
pitre particulierement douloureux de ces affrontements. Les faits parlent d’eux-
mémes, bien que le parti islamique et en partie I'administration essaient de
minimiser la chose. Sur I'fle de Kesui, le 23 novembre 2000 et les jours suivants,
un village catholique aprés I'autre a été envahi par des combattants musulmans.
Les habitants qui se défendirent ou ne purent pas se mettre en sécurité furent
tués, les maisons incendiées et les églises détruites. Quelques centaines de chré-
tiens réussirent a fuir sur les Tles voisines. Au total, 625 catholiques et protestants
se sauverent en direction du centre de I'Tfle. Mais comme celle-ci n’est pas trés
grande, ils furent rapidement capturés et placés devant I'alternative de se lais-
ser circoncire ou d’étre tués sur-le-champ. La méme chose est arrivée aux 140 chré-
tiens des villages de Korfutin et de Korlokin sur I'fle voisine de Teor. Le 11
décembre 2000, hommes et femmes furent contraints a la circoncision et a I’ex-
cision publiques.

Comme on I'apprit par la suite, quelques 6000 chrétiens furent obligés de
se convertir a I'islam sur I'fle de Céram. P.Yos Kuda Makin SVD, prétre de la pa-
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roisse Masohi sur I'ile de Seram, essaie de briser par tous les moyens la loi du silen-
ce que les pouvoirs publics font peser sur I'islamisation forcée. Entre-temps, envi-
ron 800 des chrétiens circoncis ou excisés de force ont pu étre évacués des Tles
de Kesui et Teor. Une grande partie des victimes traumatisées par cette opéra-
tion est abritée aujourd’hui dans une église de la ville d’Ambon. Mais sur les Tles
voisines, il y eut beaucoup plus de personnes qui furent obligées d’abjurer leur
religion sous la menace de la violence. Que sont-elles devenues ? Vont-elles subir
le méme sort que les villages chrétiens et leurs habitants au centre de la province
du Sud-Sulawesi qui, lors des soulévements musulmans de 1948-1961, furent
anéantis sans que jamais aucune conséquence juridique n’ait été tirée ?

Les réactions de I'Etat et de la société

L’attitude du gouvernement de Jakarta envers les actions de violence contre les
minorités religieuses tout comme envers les mises a sac d’églises et les violations
des Droits de I’'hnomme est ambivalente. Le gouvernement regrette les événements
qui ont eu lieu. Il invite les représentants des différentes religions a une table
ronde et prend ses distances par rapport aux actions de violence. Maison a I'im-
pression que son action ne revét qu’un caractére symbolique car il n’a pris jus-
qu’ici aucune mesure adéquate pour protéger les citoyens.

La question se pose de savoir de quelle maniére le droit peut contribuer a
résoudre la crise qui s’est emparée de tout le pays. Les réponses que I’on obtient
a cette question ne sont pas encourageantes. On peut dire globalement que le
droit n’existe plus. Jamais auparavant le fondement moral de I’Etat de droit n’a
été aussi ébranlé qu’aujourd’hui, les juges sont aussi corrompus que les hommes
politiques.

Comme on le signale de maniére récurrente, la police ne s’en méle pas. Elle
hésite souvent a intervenir car elle a été accusée de violation des Droits de I’hom-
me dans le passé. Face a la dimension du pays et a la multiplicité des foyers de
conflits, la police est en sous-effectif. En outre, elle est insuffisamment équipée.
La rémunération, notamment a la base, est faible ce qui ne motive pas a mettre
sa vie en péril. Dans ces conditions, on ne peut pas croire que les fonctionnai-
res de police considerent la protection des minorités et I’éclaircissement d’affaires
criminelles comme leur mission premiére.

La population se montre solidaire envers les minorités victimes de ces bru-
talités car ce sont souvent des voisins connus de longue date. Elle soutient les
victimes en leur fournissant des aliments et prend des mesures collectives con-
tre la violence. A I'est de Java, ce sont les membres de I'organisation de la jeu-
nesse musulmane qui protégent les églises chrétiennes contre les attentats. Le
soir de Noél de I'an 2000, un de ces jeunes hommes fut déchiqueté par une bombe.
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Cependant, il N’y a presque pas eu jusqu’ici dans la population d’actions de soli-
darité contre la violence. Il n’existe pas de groupes de soutien privés pour s’oc-
cuper des victimes ou d’organisations pouvant leur fournir une aide juridique.

Dans I'Indonésie d’aujourd’hui, les groupes musulmans extrémistes qui
veulent imposer leurs idées par la violence et auxquels les autorités permettent
d’entrainer des milices de fagcon militaire pour intervenir dans les régions en crise
constituent un phénomene particulier. On évoquera ici en premier lieu les
« guerriers saints » du Laskar Jihad dont les actions de purification ethnique et
religieuse, passant par la destruction de villages et d’églises chrétiens dans les Molu-
ques, n’ont jusqu’a présent été sanctionnées par aucune instance de I'Etat. Ils
jouissent apparemment de protections dans les plus hautes spheres politiques
et militaires.

En résumé, on peut dire aujourd’hui que, dans de nombreux cas, I'Etat et
ses administrations n’assurent pas de maniere efficace la protection du droit a
la liberté du culte inscrit dans la Constitution. Les horreurs qui ont eu lieu dans
les zones de conflits tout comme le vandalisme envers les églises dans de nom-
breuses régions du pays en sont la preuve tangible. Ce manque de protection de
I’Etat n’est pas I’expression d’une volonté politique mais refléte plutdt un man-
que général de moyens. Les financements indispensables tout comme les obli-
gations morales dont les responsables doivent étre conscients pour assurer le res-
pect global de I’Etat de droit font tout simplement défaut.

Les églises réagissent a cette situation inquiétante. Dans des prises de posi-
tion tres claires, elles condamnent publiquement la violence dans le pays et exi-
gent du gouvernement le rétablissement de la paix. Elles demandent avec insis-
tance aux communautés chrétiennes de renoncer a tout acte de vengeance
violent et de se préoccuper plutdt des difficultés économiques et sociales de leurs
voisins ayant une autre confession. Elles encouragent en particulier le dialogue
avec les représentants musulmans préts a y participer afin de créer une atmos-
phére d’ouverture et de tolérance. Elles sont persuadées que I’on peut certes en-
dommager les églises et les autres institutions mais pas la foi de leurs fidéles.

Des chrétiens persécutés en Indonésie ? Des chrétiens acculés oui. Et dans
les zones de conflits du pays, ils sont acculés de maniére trés sensible. Mais les
chrétiens d’Indonésie ne voient pas de raison d’étre pris de panique méme s’ils
sont soumis a une pression plus forte depuis 10 ans. lls savent que la liberté du
culte, le droit a I'instruction religieuse, au baptéme et la possibilité de vivre en
chrétien existent en Indonésie.
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Des chrétiens persécutés ?
Etude de cas en Malaisie’

Edmund Chia®

« Continuons a prier pour la liberté de religion dans notre pays. Nous prions spé-
cialement pour les dirigeants de notre gouvernement, pour qu’ils soient équi-
tables et justes dans I’exercice de leurs fonctions, de maniére a ne discriminer
personne du fait de sa religion. Nous prions, en particulier, pour notre propre
communauté chrétienne, pour ne pas perdre espoir face aux persécutions reli-
gieuses, et pour rester toujours vigilants contre la politique d’islamisation du gou-
vernement. »

Bien qu’il ne soit pas précisé ou cette priere peut avoir été dite, je présume
qu’il ne va pas étre difficile pour beaucoup d’entre nous de deviner, en y réflé-
chissant bien, d’ou elle peut provenir. La premiére partie de la priére, qui parle
de discrimination religieuse, pourrait, bien s(r, s’appliquer a n’importe quel pays
du monde. Cela pourrait étre aussi bien la priére d’hindous vivant sur les Tles Fidji,
que celle de chrétiens vivant au Myanmar, ou de musulmans vivant en Allemagne.
Les minorités ont coutume de se considérer comme victimes de persécutions reli-
gieuses. Ce sentiment n’est pas particulier aux chrétiens qui vivent dans des pays
en majorité non chrétiens, mais est tout aussi répandu chez les non chrétiens
vivant dans un pays a population majoritairement chrétienne.

La derniéere partie de la priere contient toutefois la phrase révélatrice qui,
immédiatement, nous incite a tourner le regard vers un pays musulman. Mais,
méme sans cet indice, bon nombre d’entre nous auraient peut-étre deviné d’em-
blée que cette priére ne pouvait venir que d’un pays majoritairement musulman.
Cela est, bien entendu, le résultat des idées regues et préjugés a peine percepti-
bles que nous sommes nombreux a entretenir. Résultat de leur retentissement
médiatique, les images qui viennent d’emblée a I’esprit quand on évoque la per-
sécution religieuse sont celles des talibans détruisant des statues ou arrétant des
chrétiens, ou celles de mains coupées, de femmes forcées de se voiler, d’atten-
tats suicides ou d’autres actes de terrorisme commis au nom de I'islam.

Et il est effectivement ironique de constater que, alors que notre planete se
rapetisse et qu’il y a de plus en plus d’interactions entre les traditions religieu-
ses, il y aen méme temps un accroissement des conflits et tensions entre les com-
munautés religieuses. Dans un sens, I'avenement du dialogue inter-religieux sem-
ble avoir été accompagné d’une recrudescence de suspicions et de guerres
inter-religieuses. Cela est, certes, une réalité, mais il est important de prendre cons-
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cience que, le plus souvent, ce n’est pas de la religion proprement dite que nais-
sent les conflits. Une multitude d’autres facteurs rendent le probléeme beaucoup
plus complexe. Et, de fait, il serait plus exact de suggérer que I’'on se sert — voire
que I'on abuse - de la religion a des fins qui sont loin d’étre nobles. Etant liée
aux préoccupations les plus profondes de I’humanité, la religion a pris mal-
heureusement des dimensions un peu mystérieuses, et devient ainsi facile a mani-
puler, jusqu’au point méme ou des individus sont préts a mourir — et a tuer — pour
leur religion.

Cet exposé ne traitera donc pas des conflits inter-religieux comme s’il s’'a-
gissait de phénomeénes isolés. Il tentera, au contraire, d’examiner certaines des
racines et des phénoménes avant-coureurs des tensions et injustices commises
au nom de la religion. Plus spécifiquement, il se penchera sur la maniére dont
sont traités les chrétiens en Malaisie, afin de déterminer s’il existe effectivement
une discrimination religieuse dans ce pays. Nul doute que de nombreux chré-
tiens vivant en Malaisie aimeraient se considérer comme étant persécutés. La
priere citée plus haut est d’ailleurs I'une de celles qui a été continuellement
récitée dans I’'une des églises en Malaisie. Quoi qu’il en soit, j’essaierai dans cet
exposé d’analyser les relations inter-religieuses d’un point de vue plus objectif,
en prenant en considération les facteurs socio-historiques, et en particulier les
réalités politico-économiques qui ont faconné I'actuelle Malaisie. C’est pourquoi
il est indispensable de donner d’abord un apergu du contexte malais, et
d’examiner spécialement I'impact du colonialisme, et la maniére dont celui-ci
est associé au christianisme.

La Malaisie et ses habitants

La Malaisie se compose de deux ensembles géographiquement distincts : d’'une
part la Malaisie occidentale, péninsule qui forme I’'extrémité sud de I’Asie con-
tinentale, d’autre part la Malaisie orientale, constituée des régions septentrionales
de I'ile de Bornéo. Bien que ne représentant en superficie que la moitié de la Malai-
sie orientale, la Malaisie occidentale est la partie la plus développée du pays. C’est
la que se trouve la capitale, Kuala Lumpur, ou se dressent les gratte-ciel les plus
hauts du monde : les Petronas Twin Towers. D’un autre coté, la Malaisie orien-
tale a conservé d’immenses étendues de foréts primaires et secondaires, avec
d’énormes ressources naturelles. Cette région est surtout rurale.

L'une des caractéristiques de ce pays est la diversité des races qui constituent
sa population : sur ses 21 millions d’habitants, un peu plus de 50 % sont des Malais
d’origine, 25 % des Chinois et 8 % des Indiens, le reste de la population appar-
tenant soit a des groupes tribaux indigénes, soit a la nouvelle vague de travail-
leurs immigrés non naturalisés. Les Malais sont en majorité musulmans. La
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constitution malaise définit d’ailleurs un « Malais » comme étant un individu
qui professe la religion de I'islam et pratique la culture malaise. Parmi les autres
ethnies — exception faite des convertis a Iislam — la grande majorité des Chinois
adhérent au mélange syncrétique des religions du bouddhisme, du confucianisme
et du taoisme, tandis que les Indiens et autres descendants du continent sud-
asiatique sont, pour la plupart, des adeptes de I’hindouisme, du jainisme et du
sikhisme. Le christianisme, introduit en Asie par les puissances coloniales, a
trouvé la plupart de ses convertis au sein de la population chinoise et indienne,
ainsi que dans certaines tribus indigenes.

Représentant quelque 6 % de la population nationale, les chrétiens, dont la
moitié appartient & I’Eglise catholique romaine, ne sont pas répartis également
entre la Malaisie occidentale et la Malaisie orientale. Sur les 3 % de catholiques
du pays, plus des deux tiers vivent en Malaisie orientale, moins d’un tiers — soit
environ 170.000 - résidant en Malaisie occidentale. Compte tenu du fait que la
Malaisie occidentale, plus développée, compte quelque 17 millions d’habitants,
les catholiques ne représentent donc qu’environ 1 % de la population de la pénin-
sule. En Malaise orientale, en revanche, les 450.000 catholiques représentent plus
de 10 % de la population totale de cette région. La majorité d’entre eux appar-
tient aux tribus indigénes.

Histoire coloniale et nationalisme

C’esten 1511 qu’a commencé la colonisation par les Européens, avec la conquéte
de Malacca, prospeére cité cotiere de la péninsule de Malaisie, par les Portugais.
Ceux-ci régnérent jusqu’en 1641, année ou Malacca passa aux mains des Hol-
landais. Ces derniers contréléerent Malacca pendant 150 ans environ, jusqu’a
I'avénement de I'influence britannique dans le Sud-Est asiatique, en 1786. Cette
domination britannique se maintint jusqu’en 1957, année ou fut proclamée I'in-
dépendance de la « Fédération de Malaisie ».

Comme ce fut le cas dans la plupart des pays asiatiques, ce n’est qu’apreés la
Deuxieme Guerre mondiale que s’est développé I'esprit de nationalisme parmi
les ethnies de Malaisie. Le cas de la Malaisie differe de celui d’autres pays asiati-
ques en ce sens qu’il existait déja une absence de cohésion au sein de la popu-
lation, chaque groupe ayant une approche différente du nationalisme. Les
Malais entretenaient de trées forts sentiments anti-coloniaux, ce qui n’était pas
le cas chez les non Malais. Compte tenu du fait que, a I’époque, I’ensemble des
non Malais représentaient plus de 50 % de la population du pays, le facteur eth-
nique était significatif et a eu un impact sur la maniere dont la nouvelle nation
s’est formée. Certes, les relations entre ethnies s’avérérent trés fluctuantes a cer-
taines périodes, débouchant méme sur un grave affrontement racial en 1969. Mais,
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afin de mieux comprendre les relations interethniques, il est nécessaire de les
replacer dans le contexte de I’héritage laissé par les Britanniques.

L'héritage britannique

Comme chacun sait, I'impérialisme britannique avait pour objectif de contré-
ler des villes et routes stratégiques dans toute I’Asie, dans le but de servir les inté-
réts économiques de la Grande-Bretagne. Autrement dit, les enjeux étaient uni-
quement d’ordre profane. Par le Traité de Pangkor, conclu en 1874, les
Britanniques s’appropriérent le pouvoir séculier, tout en laissant aux sultans
malais le pouvoir de contrdler tout ce qui touchait a la religion et aux coutumes
malaises. Le style de vie rural et les valeurs religieuses furent alors invoqués pour
continuer a justifier le réegne impérial. Et plus spécifiquement, I'idéologie
impérialiste consistait a affirmer que les Malais étaient un peuple rural qui, ne
s'intéressant pas aux affaires économiques, était incapable d’exploiter les
ressources économiques du pays. Il devait donc étre reconnaissant de I'inter-
vention des Britanniques qui, appartenant a une civilisation beaucoup plus
« avancée », pourraient aider les Malais a développer leur pays.

Quand, au milieu du XIXieme siécle, du minerai d’étain fut découvert sur
la péninsule de Malaisie, les Britanniques encouragerent I'afflux d’immigrés chi-
nois pour travailler dans les mines d’étain. Avec le développement de la pro-
duction de caoutchouc au début du XXiéme siécle, des Indiens furent recrutés
en grand nombre pour venir travailler en Malaisie. Dés lors, trois communau-
tés distinctes se mirent & cohabiter : les Chinois, mineurs et commergants, qui
se regroupérent principalement dans les zones urbaines ; les Indiens, ouvriers
travaillant dans les plantations d’hévéas, qui s’installerent dans des groupes d’ha-
bitations disséminés dans les zones rurales, et les Malais, qui restérent agricul-
teurs et petits propriétaires dans leurs fermes et kampungs (petits villages). Cette
répartition des métiers entre les ethnies renforca encore davantage les différences
socioculturelles, et la ségrégation a I'intérieur du territoire ne fit qu’exacerber les
relations, déja tendues, entre les ethnies. De plus, les Chinois ayant, a la faveur
de I'avantage que leur fournissaient leurs occupations, accédé plus vite a une
prospérité économique, les Malais eurent le sentiment d’occuper une place
inférieure a celle de la communauté des immigrés étrangers. Les Britanniques
s’appropriérent alors le réle de « protecteurs » des intéréts des Malais contre les
Chinois. lls accordérent aux Malais un pouvoir politique partiel, tout en auto-
risant les Chinois a conserver le pouvoir économique. Cette politique consistant
a « diviser pour mieux régner » contribua a masquer I'impression que les
différentes communautés asiatiques du pays étaient, de fait, subordonnées
ensemble a la puissance coloniale.
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Les relations interethniques
Les événements liés & la Seconde Guerre mondiale constituérent un tournant déci-
sif dans les relations interethniques. Jusqu’alors, il N’y avait pas eu de tension
explicite entre les différentes communautés, ne serait-ce que parce qu’il n’y avait
entre elles que peu d’occasions d’interaction. Avec la Seconde Guerre mondia-
le, toutefois, les Chinois, considérés comme étant loyaux a la Chine et donc hos-
tiles au Japon, furent pris pour cible par I'armée japonaise qui occupait la Malai-
sie. L’épuration qui survint alors amena un grand nombre de Chinois a se rallier
au mouvement de résistance communiste et a prendre le maquis. Les Japonais
eurent également recours aux Malais, qui étaient nombreux au sein des forces
de police, pour éradiquer le mouvement communiste. Quand les Britanniques
revinrent aprés la guerre, ils se trouvérent confrontés a un mouvement natio-
naliste, dirigé principalement par les Malais, contre lesquels les Chinois avaient
déja de forts préjugés. Les Britanniques accéderent toutefois aux revendications
des Malais, en leur restituant un pouvoir politique encore accru et en promet-
tant de leur accorder pleine citoyenneté et de protéger leurs droits et privileges.
Sensibles aux revendications des Malais, les Britanniques furent moins géné-
reux envers les Chinois, n’accordant la pleine citoyenneté qu’a ceux dont les deux
parents étaient nés en Malaisie. La réaction des Chinois ne se fit pas attendre,
tant vis-a-vis des Britanniques que des Malais. Le mouvement communiste, qui
s’était montré au grand jour apreés la guerre, reprit la clandestinité en 1948, se
langant dans la guérilla qui déboucha sur la proclamation de I’ « état d’urgence »
(Emergency). Le gouvernement, a dominance malaise, devait agir contre les
communistes (pratiquement tous chinois). Aprés avoir refoulé les guérilleros dans
la jungle, il entreprit, pour les isoler et les couper de tout support communiste,
de regrouper la population rurale chinoise (environ un million de personnes)
dans de « nouveaux villages » cléturés par des barbelés. Cette action aggrava en-
core les conflits interethniques. Les Britanniques invitérent également des
missionnaires chrétiens, qui avaient été expulsés par le nouveau gouvernement
communiste de Chine, a venir dans le pays, afin d’aider a soutenir les Chinois
dans ces « nouveaux villages ». C’est durant cette période, dans les années 1950,
que de nombreux prétres catholiques et congrégations religieuses chinois expulsés
de Chine trouverent refuge tant sur la péninsule qu’en Malaisie orientale.

Le facteur racial

Personne ne fut surpris, dés lors, que, apres la proclamation de I'indépendance
de la Malaisie, quand les Malais furent laissés seuls avec les non Malais, sans le
contréle d’une grande puissance constamment sur leur dos, le gouvernement a
dominance malaise introduise des mesures politiques qui furent ressenties
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comme discriminatoires par les non Malais. Un exemple significatif en est le pro-
gramme « d’action affirmative », mis en place dans le cadre de la « Nouvelle poli-
tique économique », action dont I’enjeu était la redistribution des richesses, en
permettant notamment aux Malais de « rattraper » les Chinois dans les domai-
nes des affaires et de I’éducation supérieure. Un systéeme de quotas fut ainsi mis
en ceuvre, selon lequel un certain nombre de chances devait étre accordé aux
candidats malais aux universités, pour les autorisations de création d’entreprise et
dans I'adjudication de marchés gouvernementaux.

Alors que ce principe de « discrimination positive » est louable en soi, sa mise
en pratique a donné lieu a de nombreux abus, les Malais déja fortunés et quali-
fiés mettant a profit le programme pour s’enrichir encore davantage. Si, par exem-
ple, 80 % des marchés gouvernementaux sont réservés aux Malais, il n’est pas
rare d’observer qu’une poignée de Malais appartenant déja a I’élite du pays et
bénéficiant de relations haut placées puisse accéder a la majeure partie de ces mar-
chés, un pourcentage minime restant accessible aux autres. Il en est d’ailleurs
de méme pour les non Malais, quand de trés riches Chinois et Indiens alliés poli-
tiquement se voient accorder la part du lion du gateau économique. Au lieu donc
de réduire la distance entre les pauvres et les nantis, ce programme d’action affir-
mative a donné naissance, c6té malais, a une petite élite ultra-riche et a une clas-
se moyenne importante, ainsi qu’a une trés petite coterie de non Malais extré-
mement fortunés, tandis que ceux qui étaient déja trés pauvres (comprenant un
grand nombre de Malais, Chinois et Indiens) sont restés trés pauvres.

Comme il ressort de ce qui vient d’étre dit, la race et I'appartenance a un grou-
pe ethnique semblent étre les facteurs majeurs de la discrimination en Malaisie.
C’est certainement le cas dans les conflits qui opposent I'’ethnie malaise a tous
les autres groupes ethniques — les non Malais. La religion ne constitue qu’un fac-
teur secondaire dans la discussion, les discriminations ne visant pas particulie-
rement le christianisme, le bouddhisme ou I’hindouisme, etc. Considérant qu’ils
avaient été traités injustement par les Britanniques et exercant aujourd’hui le
pouvoir politique, les Malais — en tant que communauté et en tant que race -
ne font que corriger le déséquilibre présumé, en particulier dans le domaine de
la vie économique. Cela n’arien a voir avec le fait qu’ils sont musulmans ou qu’ils
se référent a I'islam. De méme, ce ne sont pas les chrétiens ou les bouddhistes
qui sont enviés pour leur réussite, mais plutét les Chinois, en tant que com-
munauté ethnique. Le fait que la plupart des Chinois soient bouddhistes, con-
fucianistes ou chrétiens est purement accessoire. L'appartenance a une com-
munauté ou a un groupe ethnique représente le facteur le plus significatif en
termes de constituant d’identité.
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Il n’est pas surprenant que, apreés la proclamation de I'indépendance de la Malai-
sie, le gouvernement nouvellement formé ft une coalition de partis politiques,
dont la plupart étaient constitués sur des bases ethniques. Baptisé « Coalition
du Front National », ce gouvernement se compose de plus d’une douzaine de
partis politiques, la plupart d’entre eux formés sur la base d’une appartenance
ethnique. Il existe donc un parti qui est exclusivement malais, un autre qui est
exclusivement indien, etc... Les partis basés sur une communauté ethnique
reflétent la ligne politique concomitante de cette méme communauté, la limi-
te avec le chauvinisme et le racisme étant souvent trés floue. Mais telles sont les
réalités qui permettent aux partis politiques de survivre.

Le facteur religieux

Les choses prirent un tour différent quand le parti politique dominant (qui con-
tréle le gouvernement) au sein du Front National, a savoir I'Organisation natio-
nale unie des Malais (U.M.N.O. — United Malays National Organisation), con-
nut des conflits internes qui débouchérent sur la sécession d’un groupe intégriste,
qui se baptisa le Pan Malaysian islamic Party (ou P.A.S., selon I’'acronyme malais).
Dans son action, le P.A.S. invoquait le fait que I'U.M.N.O. avait adopté une appro-
che de plus en plus sécularisée dans sa poursuite d’'un développement et d’'une
modernisation débridés, et ce aux dépens de la religion. Les membres du P.A.S.,
dont beaucoup avaient étudié I'islam, se firent des lors les champions d’une poli-
tique basée sur la religion, et plus spécifiguement sur la création d’'un Etat
musulman. lls partaient du principe que I'islam était en mesure de fournir une
orientation adéquate a la société, et de contribuer en particulier a éradiquer la
corruption, le favoritisme et le népotisme, autant de vices qui, a leur avis, sévis-
saient au sein du gouvernement contrélé par I'U.M.N.O. Le P.A.S. étant alors deve-
nu un parti de I'opposition — et de plus un parti trés acharné - I'U.M.N.O. se devait
de contre-attaquer. Ces deux partis se disputaient, bien entendu, exactement le
méme électorat, a savoir les Malais, la politique étant en effet axée sur des prin-
cipes inhérents aux communautés ethniques.

Les ambitions islamistes du P.A.S. furent satisfaites spécifiquement par la poli-
tique d’islamisation de I’'U.M.N.O., qui, concréetement, prévoyait la mise en
place de mesures et de programmes en faveur de I'islam. D’une certaine maniere,
I'U.M.N.O et le P.A.S essayaient de pratiquer mutuellement une surenchére
islamiste, tout obstacle s’opposant a ce processus devant, bien entendu, étre
éliminé. Tout intérét concurrent devait étre minimisé. Or, 'Eglise constituait I'un
de ces intéréts concurrents. Pour faciliter par exemple I'islamisation de I’éduca-
tion scolaire, il fallait donc procéder au préalable a tout un processus de déchris-
tianisation. De ce fait, des écoles chrétiennes qui existaient depuis plus d’un sie-
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cle se virent interdire I’exposition d’effigies chrétiennes et les cours d’instruc-
tion religieuse pendant les heures scolaires officielles.® Les permis de séjour des
missionnaires chrétiens occidentaux ne furent pas renouvelés. Il devint de plus
en plus difficile d’obtenir pour des terrains* un permis de construire des églises,
cimetiéres chrétiens, etc. On peut dire en fait que les priviléges accordés aux chré-
tiens par les Britanniques furent progressivement supprimés.

Un autre facteur dont il faut tenir compte est le fait que, tout comme le chris-
tianisme, I'islam est une religion d’esprit missionnaire, qui vise donc a amener
tout individu a la vérité du seul et unique bon chemin. On constate donc des
efforts non seulement pour promouvoir I'islam, dans le but de faire des convertis,
mais aussi pour entraver la croissance d’autre religions, et en particulier de cel-
les qui peuvent constituer une menace a la religion musulmane. C’est dans ce
contexte qu’il faut comprendre la ferveur évangéliste avec laquelle les officiels
du gouvernement musulman prennent des mesures destinées a entraver le déve-
loppement de religions « infideles ». Les lois spécifiques adoptées a cet effet ser-
vent donc a la fois a propager I'islam et a protéger contre le prosélytisme fait par
les autres religions parmi les musulmans. 1l existe par exemple une loi qui inter-
dit aux non musulmans d’utiliser des mots du dictionnaire qui pourraient étre
confondus avec des termes appartenant a I'islam, tels que « Allah », « Nabi »,
« Rasul », etc. Cette loi, qui vise a empécher un musulman naif de croire que I'is-
lam et le christianisme sont des religions semblables, puisque les chrétiens
s’adressent & Dieu de la méme facon que les musulmans, etc., empiéte sur les
droits des chrétiens (et des membres d’autres religions), en les empéchant
d’utiliser ces mots dans leur propre culte, enseignement, etc. De méme, la loi qui
interdit une traduction en malais de la Bible, loi visant @ minimiser la possibi-
lité pour un Malais d’avoir facilement accés au texte de la Bible, refuse aux
chrétiens malais parlant plus couramment le malais le droit de lire la Bible dans
leur propre langue. Dans la pratique, tant que la foi de musulmans n’est pas
menacée, ces lois ne sont bien entendu jamais appliquées, les églises continuant,
par exemple, a utiliser des Bibles traduites en malais. Mais d’un autre c6té, il
pourrait étre fait un usage abusif de ces mémes lois a des fins des moins nobles,
en particulier en périodes de crise et de tension.

De plus, quand les tendances protectionnistes des autorités musulmanes pren-
nent un tour exagéré, les lois adoptées deviennent plus compliquées et les
enjeux plus sensibles. Etant donné, par exemple, que I'abandon de I'islam par
tout musulman constitue un acte d’apostasie, les tensions inter-religieuses sont
accrues quand un musulman se convertit au christianisme. Non seulement ce
nouveau converti risque sa vie, mais I’église ou il aura été baptisé sera également
considérée avec meépris. La situation devient encore plus délicate quand un
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chrétien, un bouddhiste ou un hindou se convertit a I'islam, puis, au bout d’un
certain temps, change d’avis et désire retourner a son ancienne religion.® Théo-
riquement, du fait de sa conversion, cette personne est soumise aux lois islami-
ques, aux termes de laquelle une conversion est malheureusement irréversible,
méme si elle a été effectuée a un moment ou la personne en question n’était pas
en possession de toutes ses facultés ou était encore trés jeune. Il existe une autre
loi selon laquelle les organisateurs d’événements religieux non musulmans sont
passibles de poursuites si des musulmans y assistent. Ici aussi, il s’agit d’une loi
dont I'objet est de protéger les musulmans, et non pas tant de persécuter les autres
religions, mais la réalité est telle que cette loi pourrait étre appliquée abusive-
ment si les circonstances le justifient. On signalera a ce propos I’'une des consé-
quences de cette loi : lors de nombreuses manifestations chrétiennes, telles que
des rallyes d’évangélisation, concerts de Noél, séances de guérison par la priére,
un panneau placé en évidence doit avertir : « Réservé aux non musulmans ». Il
va sans dire que, a elle seule, cette mesure a suscité la colére des bouddhistes,
des hindous et des sikhs, car elle revient a suggérer qu’il est moralement correct
de pratiquer le prosélytisme parmi leurs adhérents, puisque ce n’est pas interdit
par la loi. Comme ils souhaiteraient que des lois soient également adoptées pour
protéger les membres de leurs propres religions !

Conclusion
Ces derniers propos pourraient laisser croire qu’il existe effectivement certaines
formes de discrimination religieuse en Malaisie. Mais, comme il ressort de I'ana-
lyse qui a précédé, elles ne sont pas tant causées par un ressentiment dirigé
contre une religion en soi, mais sont plutét liées a des enjeux d’ordre politique
et économique. Il ne serait pas sincére de suggérer qu’il existe des preuves de per-
sécution religieuse. Ce serait outré de dire que les chrétiens sont persécutés a cause
de leur religion. Mais on ne peut dénier, en revanche, que tout n’est pas juste,
si I’on consideére la maniére dont certains groupes font I’objet de discriminations,
méme si cela se fait uniquement au nom d’enjeux politiques, économiques ou
de popularité. C’est pourquoi il est bon que I’Eglise continue a dénoncer ces actes
d’injustice, qui vont a I’encontre des droits fondamentaux de I’étre humain.
Mais il serait bon que I’Eglise dénonce en méme temps toutes les autres for-
mes de discrimination, qui, pour beaucoup d’entre elles, sont bien plus sérieu-
ses et intensives que celles auxquelles sont confrontés les chrétiens. Les pauvres,
par exemple, tant dans les régions urbaines que rurales de la Malaisie, constituent
certainement un groupe qui continue a étre discriminé, car ils sont souvent du
coté désavantagé dans les conflits entre les riches (par exemple les investisseurs
et les multinationales) et les pauvres. Les populations indigénes, notamment
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celles qui vivent en Malaisie orientale, région sous-développée, ont également
subi de fortes discriminations, voyant fréquemment les terres de leurs ancétres
réquisitionnées en vertu de réglementations gouvernementales, pour étre par
exemple redistribuées aux industries d’exploitation forestiere, qui bénéficient de
soutien politique. Durant ces derniers mois, de nombreux Malais musulmans
adhérant au parti P.A.S., ainsi qu’a celui, nouvellement créé, de la Justice nationale
(parti fondé par I’épouse de I’'ancien vice-premier Ministre, qui a été destitué et
accusé de sodomie et de corruption, et qui purge actuellement une longue peine
de prison) ont été persécutés, arrétés et détenus aux termes de la loi sur la
sécurité intérieure qui autorise la détention sans jugement. Le gouvernement s’est
également efforcé d’associer ces Malais aux talibans et aux groupes terroristes du
djihad impliqués dans I'incendie d’églises en Indonésie.

Nul doute que ces événements, tout comme de nombreuses autres formes
de persécution et de discrimination, sont beaucoup plus graves que celles aux-
quelles sont confrontés les chrétiens et autres non musulmans. Il est regrettable
que, exception faite des cas ou elle en avait été elle-méme victime, I’'Eglise n’ait
pas dénoncé ces transgressions avec plus de véhémence. L’excuse souvent invo-
quée est que, compte tenu de son statut minoritaire, ’Eglise ne peut pas se per-
mettre un parler trop franc, car elle pourrait s’attirer les foudres des pouvoirs en
place. En ce qui concerne la Malaisie — ou il existe sans doute des éléments de
discrimination religieuse contre les chrétiens — I’Eglise ferait donc bien de dénon-
cer les nombreuses autres formes de persécution beaucoup plus graves, notam-
ment celle dont font I'objet de nombreux leaders de I’'opposition musulmane
malaise. Il va sans dire que, si elle le faisait, I'Eglise ferait alors probablement I’ob-
jet de véritables persécutions. Mais, pour I'instant, peut-on dire que les chrétiens
soient véritablement persécutés en Malaisie ?

Notes:

1 Exposé présenté a la conférence « Verfolgte Christen ? Analysen aus Asien und Afrika », organisée par la Katholische
Akademie Berlin e.V., en coopération avec missio — Internationales Katholisches Missionswerk e.V., Aix-la-Chapelle
(14 et 15 septembre 2001, Berlin, Allemagne)

2 Edmund Chia est Frére des Ecoles chrétiennes de Malaisie, et Secrétaire général de I'Office des Affaires cecuméniques
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3 Cela, bien entendu, n’est pas différent de I’époque ou les missionnaires chrétiens étaient responsables de I’éduca-
tion, dans ce sens ou les symboles religieux provenant d’autres religions étaient interdits et ou, dans les écoles diri-
gées par des chrétiens, on n’enseignait pas d’autre religion que la religion chrétienne, méme si, a I'’époque (comme
c’est d’ailleurs le cas aujourd’hui), la majorité des écoliers n’étaient pas chrétiens.

4 Les chrétiens se plaignent souvent gu’ils ne disposent pas de suffisamment de terrains pour construire leurs églises.
A cela, les musulmans ont rétorqué que, alors qu’on recense & peine 200.000 chrétiens dans la capitale Kuala Lum-
pur, il y aau moins quelques centaines d’églises dans cette ville. Ils comparent ceci au fait que la métropole de Manil-
le, ville d’un pays en majorité chrétien, compte plus de 200.000 musulmans, mais n’a qu’une douzaine de mosquées.

5 Celan’est pas rare de voir des chrétiens, bouddhistes, etc. se convertir a I'islam pour pouvoir épouser un musulman,
mais si le mariage échoue, ils souhaitent souvent se reconvertir a leur ancienne religion.
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Des chrétiens persécutés ?
Etude de cas au Pakistan

Norris Nawab, PBVM

Introduction

Le Pakistan est un pays majoritairement musulman, puisque la population est
a quatre-vingt-dix-sept pour cent musulmane. Les minorités religieuses ne repré-
sentent que trois pour cent a peine de la population totale. L’Etat du Pakistan a
vu le jour le 14 aolt 1947, a la suite de la lutte menée par la Ligue Musulmane
Indienne (Indian Muslim League), le parti dominant musulman, pour la créa-
tion d’un Etat indépendant de I'Inde ; toutefois, les chrétiens et les hindous ont
également joué un réle actif dans la création de I’Etat du Pakistan.

Le débat sur I'identité islamique du Pakistan s’est ouvert dés les premiéres
années suivant la création de I'Etat indépendant. Le fondateur du Pakistan,
Mohammed Ali Jinnah, défendait une position trés claire sur cette question. A
de multiples occasions, il affirma sans équivoque que le Pakistan n’était pas un
Etat théocratique, mais un Etat séculier et libéral. Malheureusement, sa mort pré-
coce, en 1948, laissa le champ libre aux forces fondamentalistes islamiques, qui
aspiraient a instaurer un Etat théocratique islamique, pour imposer leurs pro-
pres régles du jeu. Ces forces trouvérent notamment un soutien aupreés de la par-
tie de la population qui avait émigré de I'Inde vers le Pakistan au nom de I'is-
lam. A I'’époque de la conquéte de I'indépendance du Pakistan, le monde a assisté
dans cette région a la plus grande migration de masse, dans laquelle un million
de personnes environ devait trouver la mort des deux c6tés de la frontiére.

En 1949, les grandes lignes (Objective Resolution) de la Constitution pakis-
tanaise étaient adoptées par I’Assemblée constituante. Aux termes de cette réso-
lution, le Pakistan était déclaré Etat islamique, et la citoyenneté était exclusive-
ment accordée aux musulmans. Cette résolution a posé le fondement de
I'infériorité du statut des minorités religieuses, et exacerbé les problémes sociaux,
économiques et politiques des minorités.

Pour la majorité des musulmans, le Pakistan est un Etat exclusivement des-
tiné aux musulmans ; les minorités sont certes autorisées a y vivre, mais leur sta-
tut est défini par I'Etat et la société. De fait, les deux principales catégories de
minorités (chrétiens et hindous) sont traitées comme des populations étrangeres.
Les hindous sont assimilés a I'Inde, tandis que les chrétiens sont considérés comme
Européens en raison de leur foi chrétienne.
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Bien qu’il soit inscrit dans la Constitution du Pakistan que tous les citoyens sont
égaux (article 25 A), I'Etat a promulgué diverses lois dégradant le statut des mino-
rités. Méme la société crée un environnement inhumain en entretenant des pra-
tiques injustes. Une opinion trés largement répandue interdit ainsi aux musul-
mans de manger et boire avec des personnes appartenant a des minorités, en
raison de la supériorité de leur statut.

Population minoritaire

M. le Président :

Actuellement, le Pakistan compte 141,3 millions d’habitants. Les minorités religieuses
vivant au Pakistan, qui sont chiffrées a quelque 7-8 millions, représentent donc
approximativement 3 % de la population totale du pays. Les chrétiens et hindous,
qui constituent les plus grands groupes minoritaires, appartiennent notamment aux
peuples indigenes tels que les ahmadis, parsis, sikhs, bouddhistes et bahais.

Bien que les chrétiens soient largement répartis a travers le Pakistan, 98 %
d’entre eux sont originaires du Pendjab, et 60 % vivent dans les villages de cette
province qui est la plus peuplée du Pakistan. Le reste de la population chrétienne
se compose de goans, anglo-indiens et d’autres populations d’origine indienne.
Certains sont issus des castes hindoues de rang inférieur, comme les kutchis, par-
karis, kholis et marwaris dans le Sind intérieur, et ne se sont convertis au chris-
tianisme qu’a une époque récente. Au Pendjab, la plupart des chrétiens pro-
viennent de castes hindoues de rang inférieur, des populations pauvres, illettrées
et exploitées, qui se sont ultérieurement converties au christianisme. Cependant,
méme apres plus d’une centaine d’années d’aide et de développement mission-
naires, la condition des chrétiens ne reflete aucun progres majeur des conditions
de vie. La situation des chrétiens demeure dramatique.

Apreés la mort du fondateur de I’'Etat, Mohammed Ali Jinnah, en 1948, la situa-
tion de toutes les minorités religieuses s’est détériorée ; elles ont été victimes du
meépris et de discriminations. Réduites a un statut de seconde classe, elles ont
subi toutes sortes de persécutions politiques, religieuses, sociales et économiques.
Les minorités se sentent étrangéres dans leur propre pays d’origine, menacées
par la promulgation de lois islamiques. L'interprétation et I'application de la loi
islamique mettent les minorités religieuses le dos au mur. Les musulmans fana-
tiques se comportent comme si le pays avait été créé par et pour les seuls musul-
mans, ce qui est pourtant historiquement incorrect et injuste.

Cinquante-quatre ans aprés la création de I’Etat, la vision de Jinnah con-
cernant les minorités religieuses recueille certes un soutien en paroles, mais, dans
les faits, elle est loin d’étre réalisée. Pourtant, bon nombre de ressortissants
appartenant a des minorités, surtout des chrétiens, ont prouvé qu’ils étaient en
toutes circonstances de bons citoyens de leur pays.
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Les préjugés qui ont cours dans la société a I’encontre des minorités religieuses
se sont avérés faire partie intégrante de la culture du Pakistan. Au fil des ans, ils
se sont manifestés soit par une attitude discriminatoire envers certaines mino-
rités, comme les chrétiens, soit par une vive hostilité envers d’autres, comme les
hindous. L’élévation de I'islam au rang de religion d’Etat s’est accompagnée de
la promulgation d’une législation prévoyant une sanction légale pour punir de
telles attitudes. Le soutien officiel accordé au fondamentalisme et les concessions
faites a son égard ont encouragé le fanatisme, et I'intolérance religieuse a peu a
peu été considérée comme une attitude louable. La discrimination sociale et I'in-
tolérance religieuse se sont accrues au fil des ans. Un rapport sur les minorités
religieuses au Pakistan en 1998 - 1999 évoque divers incidents liés a la discri-
mination sociale : il s’agit de différents cas ou des enseignants ont refusé de goQ-
ter un repas préparé par des étudiants non musulmans. Autre exemple : de petits
restaurants affichaient des encarts demandant & leur clientele de décliner son iden-
tité religieuse avant de commander un repas. Le rapport actuel sur la situation
des minorités religieuses apporte des preuves de discrimination sociale sur les
lieux de travail, publics comme privés. Du fait de ces différentes attitudes et pra-
tiques discriminatoires, qui se manifestent notamment dans le cadre du pour-
voi de postes, des promotions, des pensions et retraites, les minorités religieu-
ses connaissent une situation difficile sur le marché du travail.

Equipements collectifs : Les secteurs d’habitation abritant des minorités reli-
gieuses sont bien souvent laissés de c6té par les agences et programmes publics
chargés de la fourniture d’équipements collectifs. Cette subtile forme de discri-
mination s’est clairement manifestée dans I’'approvisionnement en eau et en élec-
tricité ainsi que la fourniture d’écoles, de services de santé publique et de secours
d’urgence. C’est ainsi que le hameau chrétien de Jhang City, au Pendjab, a été
privé d’électricité. L'administration WAPDA (Water and Power Development
Authority) a tout simplement omis d’achever les travaux d’installation électri-
que pour brancher ce secteur sur le réseau, alors que les habitants avaient déja
réglé depuis longtemps les frais correspondants. Cette localité a ainsi été igno-
rée parce qu’elle abrite une population chrétienne.

Au Baloutchistan, les habitants chrétiens de Panjgor ont été contaminés par
différentes maladies a cause de I'absence d’approvisionnement en eau. Une
quinzaine de patients sont décédés car ils ne pouvaient accéder aux services médi-
caux les plus élémentaires. La varicelle a pu se répandre sans entrave aupres des
enfants du hameau, et I’équipe de vaccination contre la polio semble également
ignorer I'existence de cette localité. La délégation de chrétiens qui s’est adressée
aux autorités locales pour signaler les nombreux manquements n’a obtenu
aucune réaction.
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Depuis I'indépendance, en 1947, le statut et le traitement des minorités, qui lais-
saient déja a désirer, n’ont fait que s’aggraver. La Loi supréme régissant le pays
est I'islam. Le chef de I'Etat, le Président, doit &tre musulman, de méme que le
Premier ministre du pays, puisque seuls les musulmans sont aptes a préter ser-
ment.

Lorsqu’un chrétien se convertit a I'islam, les journaux couvrent cet événe-
ment, qui recueille une vive approbation, avec une grande bienveillance. En revan-
che, si un musulman se convertit au christianisme, les religieux musulmans émet-
tent un « décret religieux », la Fatwa : le converti est déclaré apostat, et de ce fait
condamné a mort. Cette condamnation donne toute licence a un musulman
(fanatique) de le / la tuer, n’importe quand et n’importe ou. Si une femme chré-
tienne mariée épouse un musulman et se convertit a I'islam, méme si cette union
a lieu sous la contrainte ou a la suite d’un enlévement, son premier mariage, le
mariage chrétien, est déclaré nul et non avenu.

Dans notre pays, la liberté religieuse des minorités est menacée. Nous som-
mes dénommés le « cartel religieux », comme si les chrétiens n’appartenaient
pas a ce pays ; cette appellation suscite I'impression que nous sommes des mar-
ginaux. Il existe une formule trés connue dans le pays : « Pakistan ka matlab kiya ?
La llaha IL Allah, Muhammad Rasool Allah ». On peut la traduire en ces termes :
« Quelle est la signification du Pakistan ? Il n'y a d’autre Dieu qu’Allah et
Mohammed est le prophete d’Allah ».

L’'apprentissage de I'islam est obligatoire pour les étudiants musulmans,
alors que les communautés minoritaires n’ont pas le droit d’enseigner la religion
a leurs éleves. Les musulmans en détention obtiennent des remises de peines pour
des prestations de nature religieuse (comme apprendre le Coran Sacré par coeur) ;
il n’existe aucune concession similaire pour les non musulmans.

Si les chrétiens sont autorisés a pratiquer leur religion « librement », ce droit
est limité uniquement a leur domicile privé et a leurs lieux de culte. Ce terme
« librement », qui était inscrit dans la résolution fondamentale adoptée par la
premiéere Assemblée constituante le 12 mars 1949, a délibérément été supprimé
du paragraphe 6 lorsque le Décret Présidentiel N°14 de 1985 pris par le Général
Muhammad Zia ul-Haq a intégré ce document dans la Constitution. Il s’agissait
la d’une décision des plus choquantes pour les minorités.

Depuis I'indépendance, en 1947, le statut et le traitement des minorités n’ont
fait qu’empirer. Il est difficile pour les minorités religieuses d’obtenir des emplois
qualifiés. Les minorités sont discriminées par de nombreuses clauses constitu-
tionnelles et lois du pays.

Devant les tribunaux de la Charia, le témoignage d’un chrétien n’est pas
admissible sur une base d’égalité contre un musulman. Depuis 1973, le pays porte
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le nom de République islamique du Pakistan, une appellation laissant entendre
que les non musulmans n’ont rien a y faire. Un avocat non musulman n’est pas
habilité a se présenter et a agir comme un avocat légal dans les tribunaux de la
Charia. Cet état de fait est contraire a I’article 10 de la Constitution du Pakistan
qui donne le droit au défendeur de confier sa défense a I’'avocat de son choix. Il
existe en outre dans le pays des lois sur le blaspheme qui sont si vagues qu’elles
peuvent aisément étre utilisées abusivement pour régler des différends privés.

Voici quelques-unes des principales lois discriminatoires qui violent les
droits des minorités, et plus particulierement des chrétiens au Pakistan :

- Lois sur le blaspheme 295 ¢

- Décret Hudood

- Lois sur la famille

- Loi sur la valeur probante des témoignages
- Loi Qisas et Diyat

- Ségrégation électorale

Au fil du temps, les problémes des minorités se sont aggravés en raison du sys-
teme antidémocratique et de I'islamisation continue du pays. Les lois brutales
mises en place par le dictateur Zia ul-Haq ont créé des conditions de vie encore
plus inhumaines et rendu les minorités plus vulnérables. A ce sujet, je ferai une
bréve présentation de quelques lois discriminatoires.

Lois sur le blasphéme

Citons d’abord les lois sur le blasphéme, et plus particulierement les sections 295
B & C du code pénal pakistanais. Elles ont été introduites en 1986 et 1991, lors-
que la législation pénale a été islamisée par le futur dictateur du pays. A I’heure
actuelle, le code pénal islamique exige a titre de preuve au moins le témoignage
de deux hommes adultes musulmans qui sont présumés étre des personnes
dignes de confiance s’abstenant de péchés majeurs. Dans une procédure, le juge
président doit étre musulman. En vertu du droit islamique, le témoignage des
minorités et des femmes a une valeur probante inférieure a celle des hommes
musulmans.

Dans le cas du blasphéme, I’accusé est trés souvent exécuté soit au poste de
police, soit méme dans la salle du tribunal par des fanatiques assoiffés de sang.
Ainsi, il est rare qu’un cas soit mené a bien. L’année derniére, les tentatives entre-
prises par le Général Pervez Musharraf pour améliorer cette loi ont suscité une
véhémente opposition de la part des autorités religieuses ; celui-ci a donc rapi-
dement abandonné son projet. La loi reste aussi barbare qu’auparavant. La
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situation des minorités est désespérée. Les principales victimes de la lIégislation
discriminatoire et répressive du Pakistan ont été jusqu’a présent les ahmadis, les
chrétiens et les hindous ; les principales victimes en sont toutefois les chrétiens
et les ahmadis. Leur témoignage ne possede pas de valeur probante, leurs
droits a la liberté de religion ou de croyance ne sont pas reconnus, I’accés a des
postes de haut rang dans I'armée ou I'administration leur est refusé.

Le blasphéme contre Iislam est sanctionné différemment et bien plus séve-
rement que celui contre les autres religions. La liberté de religion ou de croyan-
ce n’existe pas au Pakistan. L’évéque John Joseph, évéque romain-catholique de
Faisalabad s’est méme donné la mort devant le tribunal de Sahiwal, en guise de
protestation, le 5 mai 1998. Toutefois, méme cet ultime sacrifice n’a pas fait évo-
luer I'administration et la Iégislation.

Si I'on recense les cas de blasphéme qui ont été rapportés, la loi a sanction-
né quelque 47 chrétiens de 1987 jusqu’au 18 ao(t 1999, alors que, entre janvier
et octobre 2000, 15 cas ont été rapportés a I’encontre de 40 ahmadis et 5 pro-
cédures concernant 6 chrétiens ont été ouvertes.

Il faut qu’une pression s’éléve dans le monde entier pour permettre de faire
changer la loi et de protéger les victimes. La théocratie qui régne au Pakistan prive
nombre d’honnétes citoyens de leur liberté, voire méme de leur vie.

Les deux clauses concernées de la loi contre le blasphéme (section 295B et
295C du code pénal pakistanais) stipulent ce qui suit :

Section 295B du code pénal pakistanais : Profanation. Quiconque profane,
endommage ou désacralise volontairement un exemplaire du Coran Sacré ou un
extrait de ce dernier, ou I'utilise de toute maniére dérogatoire ou a des fins illi-
cites sera puni d’'une peine d’emprisonnement a vie. La peine de mort sera pro-
noncée a I’encontre de quiconque profanera le nom du Prophéte de I'islam ; une
peine d’emprisonnement a vie est prévue pour toute personne qui désacralisera
le Coran.

Section 295C du code pénal pakistanais : Déclarations désacralisantes etc.
Par respect pour le Saint Prophéte : Quiconque profanera directement ou indi-
rectement le nom du Saint Prophéte (la paix soit avec lui) par ses propos, orale-
ment ou par écrit, par des représentations visuelles, ou encore par des accusa-
tions, des allusions ou des insinuations, sera puni de mort.

Décret Hudood

Cette loi promulguée le 22 février 1979 couvre le vol, I'ivresse, I'adultére, le viol
et le faux témoignage. La partie Zina de ce décret est subdivisée en deux sections :
Zina (adultere et fornication), Zina-biljabar (viol). Aux termes de ce texte, il est
facile d’accuser les femmes d’adultére, parfois méme de fagcon fallacieuse.
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Lois sur la famille

La loi de ce pays n’assure aucune protection aux familles chrétiennes. Si une
femme chrétienne est enlevée et déclare adopter I'islam, son premier mariage
est déclaré nul et non avenu.

Loi sur la force probante des témoignages ou Qanoon-e-Shaha-
dat

Cette loi est entrée en vigueur en 1984. Elle discrimine les femmes, et par con-
séquent également les femmes non musulmanes. Aux termes de cette loi, le témoi-
gnage d’un seul homme musulman a une force probante équivalente au témoi-
gnage de deux femmes musulmanes et de quatre hommes non musulmans ; le
nombre de témoignages de femmes non musulmanes qui est requis face au témoi-
gnage d’'un homme islamique n’est pas définitivement fixé. Lorsqu’un inculpé
musulman encourt la peine de mort, le t¢tmoignage de non musulmans n’est pas
recevable dans la procédure. Dans de telles affaires, le décret Zina prévoit que le
témoignage des femmes n’est pas admissible, méme si elles sont les victimes.

Loi Qisas et Diyat

«Qisas» signifie littéralement chatiment selon la logique « ceil pour ceil, dent pour
dent », alors que «Diyat» est le prix du sang en cas de meurtre, ou I'indemnisa-
tion financiére pour des blessures corporelles au lieu de représailles. Cette loi visant
aréprimer le meurtre et I'atteinte a I'intégrité de la personne discrimine les fem-
mes, a la fois par le nombre de témoignages requis pour prononcer la peine maxi-
male et par le fait que le témoignage des femmes n’est admis que dans les pro-
cédures portant sur une peine moindre. Les témoignages de chrétiens ne sont
admis que si I'accusé est aussi chrétien. Les dispositions relatives a I'indemni-
sation prévues dans la loi Diyat sont également discriminatoires, puisque I'in-
demnité versée a la partie Iésée en cas de meurtre ou de coups et blessures con-
tre une femme ne représente que la moitié du montant a payer pour des hommes.
En revanche, si I'accusé est une femme, elle encourt la méme peine qu’un
homme. Cela vaut également pour les chrétiens.

En conséquence de I'islamisation, les femmes occupent un rang inférieur a celui
des hommes. Leur témoignage ne vaut que la moitié de celui des hommes. Lors-
que des femmes se font enlever et violer, il faut que deux femmes au moins témoi-
gnent contre un homme musulman pour que les témoignages soient reconnus.
Dans la majorité des cas, les victimes ne parviennent pas a trouver une autre femme
qui soutienne leur témoignage et dans certains cas, on les force a garder le silen-
ce ou on les menace de différentes facons. C’est la raison pour laquelle la violen-
ce contre les femmes augmente trés rapidement au Pakistan, tant au niveau
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domestique qu’a I’échelle nationale. Toutes les lois qui discriminent les femmes
et qui forment le fondement juridique de ces discriminations doivent étre abolies.
Dans le cas d’'une femme de religion chrétienne, la discrimination subie est dou-
ble par rapport a celle que connait une femme musulmane ; elle est discriminée
parce qu’elle est une femme et parce qu’elle appartient a une minorité.

Ségrégation électorale

Sur le plan politique, les chrétiens et toutes les autres minorités religieuses sont
isolés du reste de la population par un systeme injuste d’électorats séparés,
selon lequel un musulman ne peut voter que pour un musulman et un chrétien
pour un chrétien. Selon la Commission pour la Justice et la Paix, il s’agit la d’'un
apartheid religieux.

Il existe dans le pays un systéeme d’électorats séparés qui établit un apartheid
au nom de la religion, puisqu’un musulman et un non musulman ne sont pas
autorisés a voter I’'un pour I'autre. Ce systeme dégrade les minorités au rang de
citoyens de seconde classe, qui n'ont pas leur mot a dire sur la politique gou-
vernementale. Bon nombre d’organisations et d’individus appartenant a des mino-
rités élévent leur voix contre ce systeme. Le gouvernement actuel a promis de
restaurer I’électorat commun, mais il n’a pas tenu sa promesse pour les élections
locales qui ont eu lieu a partir du 31 décembre 2000.

Nouveau systéme d’administration communale

En I’'an 2000, le régime actuel a mis en place une nouvelle structure d’adminis-
tration communale en commettant une nouvelle discrimination a I'encontre des
minorités. La nouvelle structure comporte dorénavant une discrimination con-
tre les minorités sur la base du sexe et de la classe sociale. En outre, cette nou-
velle structure d’administration communale enfreint le code pénal pakistanais
et divers articles de la Déclaration des Nations Unies sur les Droits des person-
nes appartenant a des minorités nationales ou ethniques, religieuses et linguis-
tiques (art. 2.2 et 4). Méme si la nouvelle structure prévoit des sieges spéciale-
ment réservés aux femmes, les femmes non musulmanes ne sont pas éligibles
pour ces siéges. De surcroft, la pression culturelle est si forte au Pakistan que les
femmes ne peuvent participer au processus électoral en ayant de réelles chan-
ces de succes.

Au Pakistan, la discrimination des femmes, qui représentent 50% de la popu-
lation, est omniprésente. Comme le montre la nouvelle structure d’administration
communale, les femmes non musulmanes possédent en outre encore moins de
droits que les femmes musulmanes. La violence contre les femmes est monnaie
courante, tout comme la pratique des meurtres commis au nom de I’honneur.
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La nouvelle structure d’administration communale instaure également une dis-
crimination sur la base de la classe sociale et de la profession exercée. Un certain
nombre de siéges électoraux sont réservés aux paysans et ouvriers musulmans,
mais aucun n’est prévu pour les membres de minorités religieuses. Cette mani-
pulation systématique de la démocratie permettra aux propriétaires terriens
musulmans d’obtenir davantage d’influence et renforcera ainsi le systeme féodal.

Quelques exemples de discrimination a I’encontre des minorités au Pakistan,
en particulier des chrétiens :

Menaces visant une enseignante chrétienne

Mrs. Suryia est enseignante dans une école gouvernementale qui compte un cer-
tain nombre d’éléves chrétiens, dans le district Toba Tek Singh (chak 424 J. B.).
Aprés avoir distribué des Bibles et autres livres religieux a des éléves chrétiens,
a leur demande, elle a recu des menaces anonymes par courrier et par téléphone.
Des inconnus la menagaient de violer sa petite fille ou encore de kidnapper ou
de tuer son fils si elle ne cessait pas de précher le christianisme a I’école. Elle a
également recgu des lettres contenant des accusations et des insultes.

Lieux de culte

Bien que I’'on puisse encore voir quelque temples hindous et méme une synagogue
abandonnée a Karachi, il existe, au Pakistan comme dans d’autres parties d’Asie
du Sud, une hostilité active face aux lieux de culte des minorités religieuses.
Il suffit de se rappeler la vague de violence qui s’est abattue sur Shantinagar en
1997 pour des motifs religieux. Dans ce brutal incident, une foule de 2.000 a 3.000
musulmans fanatiques a détruit tout le village chrétien dans le district de Kha-
newal, dans la province du Pendjab. Prés de 80 pour cent des habitations ont
été entierement démolies, 13 églises et des milliers de Bibles ainsi que d’autres
livres sacrés ont été brQlés et des biens privés d’une valeur totale de plusieurs mil-
lions de dollars incendiés, détruits et pillés. Un grand nombre de jeunes filles
chrétiennes ont été violées. A ce jour, aucun coupable n’a encore été puni.

Difficulté d’obtenir le permis de construire pour des églises

- Dans un cas, les autorités civiles ont mis plus de dix ans pour accorder
I’autorisation de construire une église a islamabad, la capitale du Pakistan.

- A Shadbagh, Lahore, le permis de construire requis pour ériger une église n’a
jamais été accordé, malgré de longues années de lutte auprés des autorités
administratives.

- En 1997, les fanatiques ont tué un pasteur protestant, Nur Alam, parce qu’il
essayait de construire une église a Sheikhupura.
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Conversions

En suivant les informations, on a pu apprendre que des employés de I’hdpital
privé Shaukat Khanum Memorial Cancer Hospital, construit par le célébre
joueur de cricket pakistanais Imran Khan a Lahore, ont été accusés d’avoir incité
un patient a se convertir a I'islam en lui promettant en contrepartie un traite-
ment gratuit de la part de I’établissement. Dans de nombreuses situations, des
conversions religieuses ont fait I'objet de sérieuses inquiétudes et de scandales
au Pakistan ; des accusations infondées reprochant a des chrétiens et des ahma-
dis diverses tentatives de conversions ont ainsi fait les gros titres de la presse. A
I'inverse, des articles relatant la conversion de chrétiens a I'islam ont également
paru régulierement dans la presse cette année. La plupart des conversions sont
a mettre au compte d’un mariage en dehors de la communauté ou sans le con-
sentement des parents. Toutefois, dans de nombreux cas, les motivations étaient
avant tout d’ordre économique. Sans compter que la contrainte ou les menaces
ont également joué un réle.

L’année derniére, nous avons relevé soixante-quatre cas de conversions de
non musulmans a I'islam dans des articles de journaux. Cette année, ce sont
113 conversions qui ont été rapportées dans quatre quotidiens publiés dans la
seule ville de Lahore.

Cimetiéres chrétiens

Les cimetiéres représentent I’un des problémes majeurs auxquels est confrontée
la communauté chrétienne au Pakistan, surtout dans les grandes villes. Tous les
cimetiéres actuels datent de I’époque des Britanniques ; aprés I'indépendance,
les chrétiens ne se sont vu octroyer pratiquement aucun nouveau terrain pour
leurs cimetiéres. Il existe méme des secteurs, comme le Waziristan, pres de la fron-
tiere afghane, ou les chrétiens n’ont pas le droit d’enterrer leurs défunts ; ils sont
alors contraints de se rendre soit a Peshawar, la capitale de la province a la fron-
tiere nord-ouest, a environ 200 kilomeétres au sud de I’Afghanistan, soit dans la
province du Pendjab, ou vivent 80 % des chrétiens. Dans certaines localités, d’an-
ciens cimetiéres chrétiens sont exploités a des fins commerciales.

Les chrétiens sont démunis et appartiennent a la classe la plus pauvre de la
société. Pas un seul chrétien ne posséde, par exemple, une usine, une fabrique
ou une autre grande entreprise au Pakistan. lls subissent des discriminations reli-
gieuses et un assujettissement social. Dans presque chaque village a dominante
musulmane, les chrétiens se voient attribuer des terrains dans un méme coin du
village pour construire leurs maisons. Dans tout le pays, il n’existe pas une seule
colonie ou un seul village chrétien qui soit doté de tous les équipements de base
comme de I'’eau potable propre, le gaz, des routes goudronnées, un systeme de
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tout-a-I"égout, le téléphone, une école, un hdpital, un terrain de jeu etc. La plu-
part des chrétiens qui vivent dans ces villages sont les esclaves des propriétaires
terriens musulmanes. Il existe de nombreux cas ou les femmes et jeunes filles chré-
tiennes travaillant au domicile de musulmans ont été violées sans qu’aucune
action ne soit engagée contre les coupables.

Nationalisation des écoles et colléges chrétiens

En 1972, le gouvernement de Zulfigar Ali Bhutto, Premier Ministre du Pakistan,
a nationalisé la plupart des écoles et colleges chrétiens. Par la suite, plusieurs gou-
vernements, dont celui de Benazir Bhutto, Mohammed Khan Junejo, Nawaz Sha-
rif et méme le gouvernement actuel ont promis de dénationaliser ces institutions,
mais, jusqu’a présent, la plupart de ces écoles et colléges n’ont pas encore été
restitués a leurs propriétaires chrétiens. Cette injustice, commise essentiellement
al’encontre de la minorité chrétienne, n’a pas seulement affecté cette derniére,
mais le systeme d’éducation dans son ensemble, et s’est traduite par une dégra-
dation du niveau d’éducation. A contrecceur, le gouvernement du Pendjab a pro-
mis de rendre les écoles a leurs anciens propriétaires. Cette restitution devait se
faire selon une procédure complexe, imposée sous le prétexte de garantir les
droits du personnel employé dans les établissements concernés. Les Eglises
devaient verser dans les caisses gouvernementales six mois de salaire des pro-
fesseurs et du personnel restant, ce qui représentait un montant de 25 millions
de roupies. Le versement a été effectué il y a plus de trois ans et demi, ce qui a
entrainé jusqu’a présent un manque a gagner de 10 millions de roupies en
termes d’intéréts / profits. Le gouvernement avait en outre stipulé que les
enseignants et le personnel devraient avoir le choix de rester dans la nouvelle
administration ou de demander le transfert vers une école gouvernementale apres
une période de trois mois a compter de la dénationalisation. De surcroit, certaines
des écoles restituées se trouvaient dans un état de délabrement avancé, étant
parfois méme privées de fenétres et de portes.

Crimes contre les femmes chrétiennes

L’enlévement et le viol de femmes chrétiennes constituent un sujet trés grave,
qu’on ne saurait passer sous silence. Bien souvent, apres avoir été enlevées et vio-
lées, ces femmes sont forcées a devenir musulmanes, surtout dans les zones rura-
les ou les chrétiens et les hindous sont en minorité.

Les auteurs de ces crimes sont des hommes appartenant a la communauté
majoritaire. A observer I'attitude des autorités répressives et de la majeure par-
tie de la société, il est clair que les crimes commis a I’encontre de femmes appar-
tenant a des minorités sont jugés avec davantage de clémence que ceux visant
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les femmes musulmanes. Parmi ces violences subies par des femmes chrétiennes,
on recense des viols, des viols collectifs, des enlévements, des sévices incluant
la torture sur le lieu de travail, des parades de femmes nues forcées de défiler au
nom d’une vengeance, et bien d’autres cas.

Hormis les crimes commis & I’encontre des femmes chrétiennes, on recense
également de nombreuses attaques contre des chrétiens en général. En aolt 2000,
dans le district de Sheikhupura, un couple de chrétiens a été battu en public par
un propriétaire terrain musulman pour qui il travaillait. La femme a ensuite été
dévétue et ses cheveux rasés en guise d’humiliation. A notre connaissance,
aucune action n’a été intentée contre le propriétaire terrien.

Il est fréquent que des chrétiens soient victimes de violentes attaques com-
mises par des individus, sans que la police parvienne a leur venir en aide et a les
protéger. Plusieurs cas d’attaques contre des chrétiens, dont certaines ont mené
a la mort des victimes, ont été rapportés depuis octobre 1999. Un jeune homme
chrétien a été tué par un jeune musulman a Gujranwala apreés avoir enjoint a ce
dernier d’arréter, de harceler et de violenter une jeune fille chrétienne.

Assurances de protection des droits des minorités :

L’actuel gouvernement du Général Musharraf - contrairement aux gouvernements

antérieurs — a défini un programme qui reconnaissait que les droits des minori-

tés n’étaient pas protégés de facon adéquate et que les dirigeants au pouvoir

avaient souvent utilisé la religion a des fins politiques. L'intention déclarée du

gouvernement était de défendre les Droits de I’homme conférés par la Cons-

titution du Pakistan malgré la suspension de cette derniére a la suite de la pro-

clamation de I'état d’urgence, le 14 octobre 1999. Parmi les droits énumérés dans

la Constitution, qui reste en vigueur, figurent des droits relatifs a la liberté reli-

gieuse. L'article 20 stipule :

« Dans les limites de la loi, de I’ordre public et de la moralité -

(a) Chaque citoyen a le droit de professer, pratiquer et propager sa religion ;

(b) Chaque dénomination religieuse et chaque secte a donc le droit d’établir,
de maintenir et de gérer ses institutions religieuses.

L’article 21 prévoit des garanties contre une imposition a des fins religieuses, et

I’article 22 énonce des dispositions concernant les questions de I’éducation reli-

gieuse.

Quelques jours seulement apreés la prise du pouvoir par les militaires, le Géné-
ral Musharraf a affirmé dans son premier discours a la nation, le 17 octo-
bre 1999 : « Je souhaite également faire quelques remarques concernant I’'ex-
ploitation de la religion. L'islam enseigne la tolérance, et non la haine, la
fraternité universelle, et non I'hostilité, la paix, et non la violence, le progres, et
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non la bigoterie. J’ai un grand respect pour les uléma (érudits religieux), et j’at-
tends d’eux qu’ils s’engagent activement pour montrer I'islam sous sa véritable
apparence ».

Tel est le contexte dans lequel les minorités religieuses vivent dans notre cher
pays. Elles resteront fideles a leurs croyances. Elles resteront également loyales
envers leur patrie. Elles se font entendre et continuent a élever leur voix contre
les injustices et discriminations commises & leur encontre. L’Ecriture Sainte et
I’histoire de I’Eglise, qui relatent la persécution, I’humiliation, le mépris et le meur-
tre de chrétiens, encouragent les chrétiens du Pakistan a poursuivre leur chemin.
Ils ont appris a vivre dans de telles conditions.

Certes, on peut se demander pourquoi, au Pakistan, les musulmans traitent
de la sorte les minorités religieuses vivant dans le pays. Cette question peut trou-
ver plusieurs réponses. D’une part, il est probable que les musulmans craignent
une menace pour I'islam ; peut-étre considérent-ils également leur attitude
comme des représailles face a I'Occident. Beaucoup de musulmans estiment qu’ils
ne sont pas bien traités dans certains pays occidentaux, qu’ils considérent
comme chrétiens. Par ailleurs, bon nombre de pays islamiques sont d’anciennes
colonies de pays occidentaux ; dans ces pays, les musulmans prennent au-
jourd’hui leur revanche face aux minorités religieuses vivant dans leur pays,
surtout les chrétiens.

Conclusions

Ce que je viens d’exposer atteste de I'attitude intolérante des parties religieuses
de la population envers les chrétiens. La minorité chrétienne qui vit dans le pays
se voit souvent contrainte de mener une vie de citoyen de seconde catégorie ou
de se convertir a I'islam. Cela est pourtant clairement en contradiction avec la
promesse faite par le pére de la nation, Mohammed Ali Jinnah, qui avait décla-
ré dans une allocution adressée a la premiére Assemblée Constituante du Paki-
stan, le 11 aoQt 1947 (trois jours avant la création de I'Etat) :

«Vous étes libres. Dans cet Etat du Pakistan, vous étes libres de vous rendre
dans vos temples ; vous étes libres de vous rendre dans vos mosquées, vous étes
libres de vous rendre dans tout autre lieu pour y célébrer le culte de votre dieu.
Peu importe votre religion ou votre croyance, car cela n’est pas I'affaire de
I’Etat. ... Pour le début, nous affirmons avec vigueur ce principe fondamental :
nous sommes tous des citoyens, et des citoyens égaux, d’'un méme Etat. ... Au
fil du temps, vous verrez que les hindous cesseront d’étre des hindous, que les
musulmans cesseront d’étre des musulmans, et ce non pas au sens religieux, car
il s’agit 1a également de la foi personnelle de chaque individu, mais au sens poli-
tique, puisque chacun sera avant tout citoyen de I’Etat. »
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Il est du devoir du gouvernement de garantir que les promesses de Jinnah soient
tenues également dans le cas des minorités religieuses au Pakistan, et de pren-
dre les mesures nécessaires dans ce sens.

Je tiens a vous assurer que les minorités religieuses ont toujours joué un réle
positif dans la construction du pays, notamment dans le domaine de I’éduca-
tion, de la santé publique et des services sociaux. A I'avenir, elles continueront
a jouer un réle constructif en jetant des ponts entre les chrétiens et les musul-
mans, et a ceuvrer en faveur d’une culture de la paix et de la tolérance. Elles con-
tinueront a favoriser le dialogue et la réconciliation entre les communautés isla-
miques et non islamiques afin de garantir I’égalité et la justice sociale.

Recommandations
Jaimerais formuler quelques recommandations a I'attention de votre gouver-
nement et du gouvernement pakistanais.

1. Que le gouvernement du Pakistan abroge toutes les lois discriminatoires, y
compris les lois sur le blasphéme, section 295 B et 295 C du code pénal
pakistanais.

2. Que le gouvernement du Pakistan garantisse efficacement le respect des
droits fondamentaux ancrés dans la Constitution pakistanaise.

3. Que le gouvernement abolisse le systeme des électorats séparés. Je lance un
appel urgent au Parlement allemand et a la communauté internationale, pour
qu’ils somment par écrit les autorités pakistanaises de restaurer immeédia-
tement le systeme de I’électorat unique.

4. Que le gouvernement du Pakistan prenne des mesures énergiques a I’encontre
des organisations fondamentalistes du pays, qui encouragent le sectarisme
et I'intolérance religieuse. Il faut désarmer les groupuscules extrémistes
religieux, et surveiller leurs agissements sectaires de facon a y mettre un terme.
Il faudrait que les organisations internationales surveillent également les
activités de ces organisations au Pakistan.

5. Que la communauté internationale incite le gouvernement pakistanais a
améliorer le statut des Droits de I’lhomme ainsi que la politique menée envers
les minorités religieuses, et surtout envers les chrétiens.

6. Que le gouvernement du Pakistan adopte une politique visant a mettre en
place un Pakistan moderne, libéral et séculier, tel que I’envisageait le pére de
la nation, Mohammed Ali Jinnah. Tous les articles de la Constitution qui
contribuent a mettre a I’écart et a discriminer les minorités religieuses
doivent étre remplacés.
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7. Que les manuels d’enseignement utilisés dans les écoles et universités soient
réécrits et que tout matériel suscitant la haine et les préjugés envers les
chrétiens soit supprimé. Il importe de rendre public le rdle joué par les
chrétiens dans la création et le développement de I’Etat du Pakistan, et de
I'intégrer dans les manuels scolaires et universitaires. Il convient d’offrir la
possibilité aux éleves et étudiants appartenant a des minorités religieuses de
suivre un enseignement religieux dans leur propre religion a I’école et a
I'université. La liberté religieuse et les valeurs religieuses fondamentales de
toutes les religions doivent étre inscrites dans les manuels scolaires et
universitaires.

8. Que soient ratifiés les traités sur les Droits de I’'homme qui n’ont pas encore
été ratifiés.

9. Que le gouvernement applique les dispositions contenues dans les traités qu’il
a déja ratifiés, pour faire montre de son intention de coopérer avec les
organes internationaux institués par les traités, ainsi que les mécanismes et
procédures spéciales des Nations Unies.

10.Que le gouvernement invite le Rapporteur spécial sur la question de
I'intolérance religieuse a se rendre au Pakistan.

Les minorités religieuses du Pakistan, et surtout les chrétiens, croient a I’égalité
et a I’harmonie sociale, et elles ménent un rude combat pour cette noble cause.
Elles voudraient que le Pakistan devienne un pays moderne, développé et res-
pectable, adhérant a des régles et valeurs véritablement démocratiques, dans lequel
tous les citoyens jouissent du méme respect et des mémes possibilités de déve-
loppement et de participation aux affaires de I'Etat.

En tant que représentants des minorités du Pakistan, nous appelons la com-
munauté internationale a encourager le développement d’un Pakistan démo-
cratique, progressiste et libéral, dans lequel plus personne ne sera discriminé en
raison de sa religion, de son sexe ou de son appartenance ethnique. Nous som-
mes un peuple d’espérance, et nous espérons que nos efforts porteront leurs
fruits et que nous vivrons en paix dans notre cher pays. Nous croyons en une
lutte non violente, que Nous poursuivrons jusqu’a ce que Nous ayons atteint notre
objectif d’'une société équitable, dans laquelle nous serons considérés comme des
citoyens et des Pakistanais égaux.

J'aimerais conclure mes propos en citant le plus fervent défenseur de la paix,
Mahatma Gandhi, qui croyait dans la protestation non violente : «Que vaut la
foi si elle n’est pas traduite en action.» Tel est exactement le sens de notre
action. Je vous remercie de votre attention.
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Des chrétiens persécutés ?
Etude de cas en Syrie

Antoine Audo, SJ

Avant de parler de persécution des chrétiens dans le cadre des pays du Moyen-
Orient, et notamment en Syrie, nous devrions regarder I'islam et tout ce qu’il
réclame comme justice, autonomie, application de la loi coranique, avec mal-
heureusement un désir de vengeance a peine déguisé !

Si nous regardions les lieux de conflit armé dans le monde, nous constate-
rions qu’il s’agit a 90 % du monde arabe et musulman : le conflit israélo-
palestinien, I'lrak, le Soudan, I’'Egypte, le Liban, I’Algérie ; et, en dehors du
monde arabe : I'lran, I'Indonésie, I’Afghanistan, la Tchétchénie, le Kosovo, les
Philippines et depuis quelques jours les massacres au Nigeria entre chrétiens et
musulmans.

En cette fin du XX& siécle et au début de ce millénaire, I'islam, religion du
Sud sous-développé de la planéte, subit toutes les conséquences de la modernité
qui critique les représentations traditionnelles de la religion, modifie le rapport
de I’homme a la nature et introduit une nouvelle conception des Droits de
I’homme, provenant du monde occidental.

L’islam, fier de sa religion et sQr de ses représentations du sacré, se sent humi-
lié et privé de ses droits face a la puissance occidentale considérée comme chré-
tienne et prétendant décider du sort du monde.

De la jaillit dans tous les pays du Proche-Orient une poussée islamiste modi-
fiant le cadre de « vie en commun » des sociétés arabo-musulmanes. L’intégrisme
religieux menace le statut des chrétiens en pays d’islam. En proposant d’instaurer
un ordre public islamique, il introduit une ligne de séparation entre citoyens «
musulmans » et citoyens « chrétiens ». Du coup, l'identité politique de ces
derniers est mise en question, de méme qu’est mis en doute le loyalisme de
I’allégeance nationale du non musulman.

Le Baath, parti populaire syrien. Le Nassérisme

On observe par conséquant un recul de la laicité (promue dans les années 50 —
surtout par des chrétiens — dans les partis socialistes et nationalistes arabes) et
un effacement des intellectuels chrétiens dans la réflexion philosophico-politique
concernant le monde arabe. Ces problématiques jadis marquées au coin de la
laicité, pronaient une intégration chrétienne dans I’ensemble national étatique
arabe et préconisaient une participation citoyenne. Aujourd’hui, apres la chute
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du mur de Berlin, mur hautement symbolique non seulement pour I’Allemagne,
mais aussi pour le monde entier, et I’'affaiblissement du nationalisme arabe, c’est
I'intégrisme musulman, en tant qu’idéologie politico-religieuse qui gagne du ter-
rain et séduit des peuples assoiffés d’eschatologie ou de visions apocalyptiques,
comme nous venons de le constater a New York.

Par ailleurs, on constate que les modéles communautaires qui contribuaient a
I'intégration des chrétiens dans la société sont en crise et ne sont plus pertinents :
- Le modeéle libanais : communautarismes formels.

- Le modéle du Parti Baath (Syrie-Irak) : dépassement des identités religieuses
dans un nationalisme laic.

- Le modele égyptien : intégration nationale, mais participation politique
limitée.

- Le modele soudanais : réinvention du statut dhimmi.

- Le modele iranien : république islamique.

Dans ce contexte de poussée islamiste et de régimes soi-disant laics mais inca-
pables de s’organiser en Etat de droit, les chrétiens se sentent comme coincés entre
deux impasses qui étouffent les libertés : sociétés islamistes totalitaires ou répu-
bliques héréditaires ou il faudrait souvent céder aux compromis qui touchent
le domaine des valeurs morales. Le fait d’étre coincés et de sentir que des valeurs
profondes auxquelles on tient sont un lieu de chantage, de pression et de menace
(corruption, répression, courtage) peut étre appelé persécution. Ce n’est pas
dirigé explicitement contre les chrétiens, mais ceux-ci, en tant que minorité et
personnes éduquées a la question de la vérité, de la liberté et de la conscience,
sont usés, perdent leur capacité de résister et choisissent facilement le chemin
de I’émigration, séductrice par son aspect économique offrant toutes les sécuri-
tés a des gens découragés et en perte d’identité politique.

Avant de tirer quelques conclusions et cet exposé centré sur un aspect
politico-social de la présence chrétienne dans les pays arabes, et notamment en
Syrie, je ne peux m’empécher d’évoquer la visite de Sa Sainteté Jean-Paul Il a
Damas, du 5 au 8 mai de cette année.

En effet, le Pape a foulé le sol syrien en péelerin. Sur les pas de saint Paul con-
verti sur le chemin de Damas, Jean-Paul I, le corps courbé par le poids de I’age
et de la charge, a réussi a se rendre sur les lieux les plus symboliques et a ren-
contrer les personnalités dirigeantes, politiques et religieuses, ainsi que le sim-
ple peuple des ruelles de Damas.

Sa visite a été incluse entre I'accueil et les adieux chaleureux du Président
de la République, Bachar el Assad, et des membres de son gouvernement. En-
suite, le Pape s’est rendu dans les cathédrales des trois Patriarches ayant leur siege
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a Damas : Ignace Hazim (grec orthodoxe), Zakka Iwaz (syrien orthodoxe) et Gré-
goire Lahham (grec catholique) : priere commune et échange de discours.

Le dimanche 6 mai, messe solennelle au stade de Damas et I'aprés-midi, visi-
te a la mosquée des Omayyades.

Aller a Quneitra, dans le Golan, prier pour la paix et demander que les déci-
sions des Nations Unies soient appliquées, signifiait encore une fois une démarche
de foi déterminée et une vision politique bien éprouvée.

Le Pape a pu s’adresser a tout le monde, et tout le monde s’est senti concerné
par ses déplacements, ses gestes, ses discours, et surtout ses silences et sa priére.
En un mot, le Saint-Pére a pu révéler I'ame syrienne a elle-méme. Comment y
est-il parvenu ? Par une attitude de respect qui ne céde ni aux concessions ni au
triomphalisme. Il est allé lui-méme sur les lieux, a la rencontre des personnes,
avec un message de confiance qui élimine la peur et qui appelle chacun a tra-
vailler pour le bien commun, autrement dit pour les Droits de I’lhomme.

Il a permis aux chrétiens de Syrie de découvrir leur contribution a I'histoi-
re de I’Eglise et d’en étre fiers ; il a donné I’exemple d’un pélerin, a I'image de
Francois d’Assise, qui va a la rencontre de I’islam dans le respect, la reconnais-
sance et le recueillement ; il a enfin propulsé un jeune président d’un pays en
croissance sur la scene internationale, en I'aidant a se libérer de toute accusa-
tion de terrorisme.

A nous de continuer le pélerinage, en créant des dynamiques de reconnais-
sance mutuelle entre chrétiens, entre chrétiens et musulmans, entre partis poli-
tiques. Il faut donc examiner non pas le statut (socio-économico-politique) des
chrétiens dans les différentes sociétés du Moyen-Orient, mais leur contribution
a l’'avancement d’une société civile ou les Droits de I’lhomme sont respectés. Plu-
tét que de parler de protection et de garantie des statuts, il faut encourager nos
chrétiens a étre des éléments de reconnaissance et de démocratie. C’est peut-étre
une fagon discréte d’aimer et de servir les musulmans et le monde arabe.
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Des chrétiens persécutés ?
Etude de cas au Liban

Guy-Paul Noujaim

Dans son livre «Vie et Mort des Chrétiens d’Orient», Jean-Pierre Valognes note
que «le Liban est a ce point associé dans les esprits aux chrétiens qu’on en oublie
qu’ils y sont désormais minoritaires» *. Mais on ne peut savoir jusqu’a quel point
ils le sont, parce que tout recensement de la population est actuellement tabou.
Pour en comprendre la raison, il nous est nécessaire de faire un peu d’histoire.

L’Etat libanais, dans ses frontiéres actuelles et ses 10.452 km? de surface,
a été proclamé le premier septembre 1920. Les chrétiens y étaient majoritaires.
Le recensement de 1932 conduit au Liban sous mandat francais, I’a confirmé.
Et c’est sur cette base, qu’au cours de leur revendication commune de I'indé-
pendance de leur pays, les musulmans et les chrétiens conclurent un accord non
écrit, dit «pacte national», en vertu duquel le président de la république serait
maronite, le président de la chambre chiite et le président du conseil sunnite.
Les autres communautés seraient représentées au parlement par un nombre de
députés proportionnel au nombre des membres de leur communauté. Lors de
la composition du conseil des ministres, il faut également respecter I'équilibre
entre les communautés, ne ft-ce qu’en y assurant la présence d’autant de
chrétiens que de musulmans. A noter aussi que le général en chef de I’larmée doit
toujours étre maronite (du moins jusqu’ici). Cet accord est en vigueur depuis 1943,
date de la déclaration d’indépendance du Liban, bien que les prérogatives de
chacun des présidents aient été changées en 1998, au profit d’'une espéce de
triumvirat plutdt flou : président de la république, président de la chambre des
députés, président du Conseil (cf. note 6) ; pour mettre fin a la dréle de guerre
qui a revétu aux yeux du monde pendant plus de quinze ans, tout a la fois et
successivement, des allures confessionnelles, sociales, idéologiques, et s’est
déroulée en fonction d’allégeances politiques régionales et internationales
souvent conflictuelles.

Un tel régime ne veut pas nier la valeur propre de la personne ; preuve en
est 'adhésion du Liban & la Déclaration des Droits de I’'homme de ’'ONU et a la
plupart des accords qui en sont issus. Il reste cependant que les droits de citoyen
a plein titre ne sont reconnus aux personnes qu’a travers leur appartenance
communautaire. Plus lacommunauté a laquelle il appartient est forte, plus I'in-
dividu se sent en sécurité, et plus il peut étre influent. C’est ainsi que certaines
prérogatives sont réservées au Liban a certaines communautés, en particulier aux
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maronites, parce que, comme nous venons de le voir, lors de I'indépendance du
Liban, ce groupe était le plus nombreux, mais aussi parce qu’il était le plus enga-
gé en faveur d’un Liban indépendant, spécialement de son entourage a majori-
té musulmane écrasante. L’'on comprend alors pourquoi il n’y a plus eu de
recensement officiel depuis 1932. Une nouvelle situation démographique décla-
rée troublerait, en effet, I’équilibre établi lors de la fondation du Liban actuel.

En fait, les divers recensements non officiels accomplis ces diverses années
rapportent une nette montée du pourcentage des citoyens musulmans par rap-
port aux chrétiens 2. D’ailleurs tout le monde s’y attend vu que les naissances
en milieu musulman sont supérieures a celles en milieu chrétien. En conséquence,
I’'on s’attendrait a ce que ce soient les chrétiens et spécialement les maronites
qui s’opposent le plus violemment a tout nouveau recensement. Il y a du vrai
dans cette remarque, mais le plus notable, c’est que les autres communautés, a
part quelques groupes qui ne constituent pas une majorité suffisante méme dans
leur milieu, ne tiennent pas a un changement radical du statut communautaire
actuel. Notre développement s’efforcera de mettre en relief les raisons d’une telle
attitude. Elle est, a notre avis, en lien direct avec la question des Droits de
I’homme.

I-limportance du nombre
L’Occident a découvert I'importance de la personne en tant que telle indépen-
damment de tout autre apport. Toute personne tient sa valeur non de son effi-
cacité ou de son efficience ou de son appartenance a quelque groupe, mais du
fait méme qu’elle existe. Cette découverte est a la base des Droits de I’lhomme.
Elle nous est familiére a nous chrétiens parce qu’elle appartient au terroir évan-
gélique de notre foi selon laquelle Dieu lui-méme est mort et ressuscité pour cha-
que étre humain en particulier, sans aucune exception. L’islam est beaucoup plus
concentré sur la valeur de la «xOumma». Aussi, pour le faire a la valeur de I'in-
dividu, le musulman doit accomplir, un effort intellectuel et spirituel supplé-
mentaire. A ce propos, les grands leaders des partis fondamentalistes musulmans,
intransigeants a I’égard de toute enfreinte a la loi islamique dans leur pays, ont
profité de leur séjour dans des pays respectueux des Droits de I'homme, en par-
ticulier de la liberté d’expression, pour mener leurs campagnes et asseoir leur pou-
voir dans leur pays d’origine (ex. I’Ayatollah Al Khoumayni et de nombreux autres.
Seul Ben Laden se trouve partout en Occident sur la liste noire des terroristes).
Ceci signifie que sur ce plan déja, les chrétiens en pays d’islam sont en situa-
tion de pays frontiéres avec ce que cela comporte de positif et de négatif. Nous
en avons nettement conscience dans notre pays, parce que de par sa situation
géographique de rive méditerranéenne et aussi de par I’équilibre plus ou moins
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stable des forces entre ses citoyens chrétiens et musulmans, il est naturellement
et forcément ouvert sur I'Orient et sur I’Occident, sur les valeurs qu’ils portent,
et partie prenante des conflits qui les opposent.

Il ne s’agit pas ici de donner un apergu méme rapide de ces valeurs et de ces
conflits. Nous nous contenterons de montrer rapidement comment I'importance
reconnue, par I’Occident surtout, a la personne humaine en tant que telle, et celle
accordée, par I'Orient islamique surtout, au sens communautaire, se révelent étre
au Liban, sources a la fois de richesses et de difficultés.

La reconnaissance de la valeur de chaque personne pour elle-méme est
I'une des bases de la constitution libanaise. Celle-ci protége toutes les libertés indi-
viduelles de religion, d’éducation, d’expression, etc. La loi est la méme pour tous
et ne distingue entre les personnes qu’en ce qui concerne le statut personnel (Al
Ahwal Alschakhsiat) qui laisse aux communautés religieuses le soin de régler dans
leurs propres tribunaux les questions ayant trait a la famille (mariage, conflits
entre conjoints, héritage, adoption, etc.). Du point de vue Droits de I’lhomme,
cette distinction est positive et dénote un respect des croyances religieuses.

Cependant, le fait qu’il faut appartenir a I'une des dix-huit communautés
reconnues par I’Etat libanais, pour y avoir ses droits de citoyen, en exclut toute
personne qui aurait des convictions qui ne correspondraient a aucune de ces com-
munautés. Si I'une de ces personnes veut, par exemple, contracter mariage selon
ses propres croyances, elle doit aller ailleurs, a Chypre peut-étre ou en Europe.
Son mariage peut alors étre enregistré au Liban en vertu d’un accord de I'Etat
libanais avec ces pays. L’ancien président de la République avait voulu légaliser
le mariage civil dans le pays, mais les musulmans refusérent catégoriquement,
ce qui incita le patriarche maronite, pour éviter une dissension secondaire par
rapport aux grandes questions actuellement en litige au Liban, de refuser lui aussi
la proposition du président.

A partir de cet exemple, I'on peut comprendre I'importance du nombre effec-
tif d’'une communauté. Cela fait partie de la mentalité du milieu ambiant. Plus
ce nombre est élevé, plus le groupe peut imposer son point de vue. C’est sur cette
base que les chrétiens ont pu occuper des postes clefs lors de la fondation du pays,
et doter le Liban d’une constitution qui se distingue de celle de I’ensemble des
pays voisins par son respect des libertés. Plus d’'une personnalité musulmane
reconnait que «si les chrétiens s’affaiblissent, ses libertés s’affaibliront aussi» (cf.
Issam Charara). D’ou a mon avis, le danger d’une campagne que ménent cer-
tains chrétiens en faveur de la laicisation. Pour le moment, I'islam ne peut
accepter I'égalité avec toute autre communauté en terre arabe® ou pour lui, la
démocratie signifie la loi du nombre. Les minorités peuvent tout au plus jouir
du statut de «Dhimmi».
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Il. Les manifestations de la faiblesse actuelle des chrétiens au
Liban

La conséquence pour le Liban est claire. La diminution démographique des chré-
tiens résidant au Liban constitue actuellement pour ces chrétiens, mais aussi pour
tout libanais attaché aux libertés dont il jouit, un de leurs plus grands soucis. A
part le fait que les naissances sont plus nombreuses en milieu musulman, il y a
eu, en juin 1994, la naturalisation de prées de 300.000 personnes dont 75 %
étaient musulmans®. De plus, il semble que les chrétiens émigrent plus que leurs
autres concitoyens (a part les juifs dont le nombre est actuellement assez résduit
dans le pays). Parmi les causes de ce phénoméne, le manque de travail, et sur-
tout I'impression qu’ont les chrétiens d’étre I’objet d’une discrimination de la
part du gouvernement et leur crainte de la mainmise de plus en plus serrée de
services de renseignement de I’Etat au profit de certaines personnes et d’autres
pays. De fait, les libertés, en particulier d’expression et de manifestation méme
pacifique, sont de plus en plus entravées®.

Cette faiblesse démographique se double d’une faiblesse politique. Surtout
depuis I'accord de Taéf du 21 septembre 1990, le pouvoir du président de la répu-
bligue maronite a été nettement diminué en faveur de celui du premier minis-
tre sunnite et du président de la chambre chiite®. Beaucoup de postes qui étaient
traditionnellement occupés par les chrétiens sont depuis lors passés aux chiites
(exemple important : le responsable de la sécurité nationale). La présence mas-
sive de forces armées syriennes et leur intrusion dans les affaires intérieures du
pays y compris dans les élections des députés et méme du président de la répu-
blique, sont une atteinte flagrante a la souveraineté du pays.

Ajoutez a cela la chute économique de plus en plus grande du pays et son
incapacité, vu la situation politique régionale, de s’adapter a I’économie mon-
diale. Les dettes publiques s’accumulent sans possibilité de politique économi-
que rigoureuse. Le premier employeur depuis la guerre est devenu I’Etat, que de
nombreux chrétiens boudent vu leur manque de confiance dans I'administra-
tion et les gouvernants.

La situation diplomatique n’est pas meilleure, du moins en ce qui concer-
ne les chrétiens en général. En 1860, a la suite des massacres contre les chrétiens
par les druzes, 5 pays de I’Occident’” se sont empressés de secourir les victimes.
Ils imposerent alors un régime qui favorisait une certaine autonomie des régions
chrétiennes. Les conséquences en furent une longue paix et un essor économique
remarquable pour tout le pays. Aujourd’hui, par contre, les chrétiens se sentent
isolés et abandonnés a leur sort. lls ne peuvent plus compter sur aucune
alliance externe.
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Enfin, notons le recul culturel dG aux années de guerre, mais aussi a une volon-
té de I’Etat d’assimiler systématiquement, semble-t-il, le systéme éducatif liba-
nais a celui des pays voisins, alors que le Liban a toujours essayé d’étre a la pointe
de I’éducation et de la culture dans le Proche-Orient.

Tout cet ensemble n’est pas pour encourager les chrétiens a rester dans le pays.
La masse des jeunes qui cherchent a émigrer ou qui révent de tenter leur chan-
ce ailleurs ne fait qu’augmenter. Certains pays d’Occident semblent faciliter cette
démarche.

I1l. La force actuelle des chrétiens au Liban et I'importance de
leur présence

Pourtant les chrétiens restent une force incontournable au Liban. Ills y sont plus
que jamais sollicités par un ensemble de personnalités musulmanes de grande
influence®.

Parmi leurs grands atouts, les divers établissements hospitaliers et leurs
institutions d’enseignement qui restent une référence solide reconnue par tous
les citoyens pour la qualité des prestations qu’ils assurent.

Nous n’allons pas nous y arréter mais insister plutot sur le réle du Liban dans
la propagation de la déclaration des Droits de I’'homme de ’'ONU. Plusieurs expé-
riences y sont poursuivies pour en faire connaitre les articles et suggérer des appli-
cations pratiques : Comment, par exemple, préparer des dossiers ; quelles métho-
des employer pour défendre ces droits : manifestations pacifiques, tracts, etc. Quels
sont les instruments de protection possibles : emploi des moyens technologiques
pour ameuter le monde entier, etc. Nulle part ailleurs dans le monde arabe (Syrie,
Irak, Egypte, etc.)®, il n’est permis d’enseigner ces Droits de I’'homme. Souvent,
et de plus en plus, des cours de ce genre sont donnés gratuitement dans des dio-
céses et des paroisses.

Il reste que le plus bel enseignement que regoivent les jeunes du Liban con-
cernant la défense des Droits de I’homme, leur vient de la position courageuse
prise ouvertement par les patriarches et évéques de toutes confessions ainsi que
par des personnalités chrétiennes et musulmanes lorsque les Droits de I’lhom-
me sont atteints. Nous nous contentons de citer a titre d’exemple la demande
officielle faite par le patriarche et les évéques maronites que les syriens se reti-
rent du Liban et cessent de s’ingérer dans les affaires du pays ; de méme leur con-
damnation ainsi que celles de M9 Elias Audi, évéque grec orthodoxe de Beyrouth,
des députés sunnites de Tripoli, Oumar Karamé et Mosbah El Ahdab, de la con-
duite du gouvernement lors d’arrestations, jugées par eux arbitraires, de certai-
nes personnalités chrétiennes ainsi que d’étudiants chrétiens manifestant paci-
figuement contre ces arrestations®.
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Pour terminer, ajoutons qu’a cause de ces valeurs propres au Liban et au réle que
sont arrivés ay jouer les chrétiens a cause de leur nombre et de la force qu’ils en
tirent, ils représentent un bastion-frontiere pour I'Occident et aussi pour les chré-
tiens d’Orient (cf. Josiane Alia et Wail Kheir).

IV. Conclusion

En conclusion, nous pourrions formuler beaucoup de propositions pratiques pour
que les chrétiens puissent et aiment demeurer au Liban et au Proche-Orient. lls
ont besoin d’étre appuyés par leurs fréres chrétiens du monde entier. Dans ce sens,
nous voudrions souligner aussi que si la déclaration des Droits de ’lhomme s’at-
tache a protéger le droit des personnes individuelles et actuellement de plus en
plus celui des minorités, le Liban dans sa complexité nous rappelle aussi I'im-
portance de I'appartenance a une communauté. S’il est de notre devoir en tant
que chrétiens de secourir toute personne injustement lésée, il est aussi de notre
devoir de ne pas oublier cette parole du Christ : «<Aimez-vous les uns les autres
afin que le monde sache que vous étes mes disciples».

A cette proposition générale, nous en ajoutons une bien concréte et pratique :
aider les chrétiens du Liban a propager I’enseignement des Droits de I’lhomme en
milieu chrétien et non chrétien. Des structures sont déja en place qui servent ce
but : universités, écoles, centres culturels, équipes de formation dans les diocéses
et paroisses, etc. Une telle entreprise nous parait étre I'un des meilleurs moyens
de rencontre entre personnes de bonne volonté. C’est aussi I’'un des moyens pri-
vilégiés pour I'Eglise d’aujourd’hui au Liban dans son effort pour réaliser sa mis-
sion de «signe et instrument d’'union des hommes avec Dieu et entre eux», et pour
répondre a cet appel de I’'Exhortation Apostolique «Une espérance nouvelle pour
le Liban» (n. 98) : «Un état de droit ne peut se fonder sur la force pour se faire res-
pecter. Il est reconnu dans la mesure ou les dirigeants et le peuple tout entier sont
soucieux des Droits de I’'homme et aptes a créer entre eux des relations humaines
et des échanges dans la confiance et la liberté».

A cet égard, il nous faut remercier spécialement la section «Droits de I'hom-
me» de missio d’avoir organisé cette rencontre et de s’étre impliquée si profon-
dément pour la faire réussir. Elle m’a personnellement ouvert un nouveau
champ, trés important, de réflexion. Elle m’a permis de rentrer en contact direct
avec des personnes de tous bords engagées dans la lutte pour les Droits de
I’'homme. Elle m’encourage a m’engager davantage, avec vous, dont elle a fait
mes amis, dans ce cheminement en faveur des victimes de I'injustice. Elle m’a
aussi ouvert les yeux sur une vérité dont je ne me rendais pas bien compte : au
moins pour le moment, ces victimes sont pour la plupart mes fréres dans la foi.
Mais elle m’a aussi donné la consolation de constater que nous avions des amis
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parmi les non chrétiens parce que les Droits de I’'homme ont leur source dans
I’Evangile du Créateur et qu’ils parlent par conséquent au cceur de tout homme.
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Notes:

1 Jean-Pierre Valognes, éditions Fayard, 1995, p.637. Il y a actuellement au Liban, 6 Eglises catholiques : les maroni-
tes, les grecs catholiques ou melkites, les arméniens catholiques, les syriens catholiques, les chaldéens et les latins ;
5 Eglises non catholiques (orthodoxes et préchalcédoniennes) : les grecs-orthodoxes, les arméniens orthodoxes ou
Eglise arménienne apostolique, les syriens orthodoxes, les assyriens ou Grande Eglise d’Orient, les coptes orthodoxes ;
les protestants ; 4 communautés islamiques : les sunnites, les chiites, les druzes et les alouites ; lacommunauté juive.
Toutes ces communautés sont reconnues officiellement par la Constitution et peuvent avoir des représentants dans
I’Assemblée nationale.

2 En 1932, le Liban comptait 800.000 habitants dont 51,3 % chrétiens et 48,8 % musulmans. En 1989 et 1990, selon
le mouvement chiite Amal, il y avait 59,8 % de musulmans contre 41,2 % de chrétiens (cette indication correspond
a celle donnée par une source israélienne : 61 % contre 39 %). Des enquétes réalisées en 1998 par des chercheurs
libanais indépendants concluent a I'existence de 63,5 % de musulmans contre 36,5 % de chrétiens (cf. J-P Valognes,
o.c. p 637).

3 L’islam orthodoxe divise le monde en deux sections : la terre d’islam (Dar El islam = le monde arabe) et la terre du
reniement (Dar El Kofr = le reste du Monde).

4 Cette naturalisation eut lieu en violation de I'accord de Taéf de 1990 ; environ 40 % des personnes naturalisées
étaient de nationalité syrienne (cf. «Al Jarida Al Rasmia», 30 juin 1994). Il est & remarquer que pour tous ces
naturalisés le gouvernement ne fit aucune enquéte (cf. «Al Nahar», 27 septembre 1995). Le but de ces
naturalisations semble avoir été le renforcement électoral de certaines personnalités officielles (cf. Tony George
Atallah, «Al-Mujannasun fir Lubnan ma ba’d al-Harb : Haga’iq wa Arqam». Al-Abhath, 45 (1997) ; 97-111). Une
deuxieme vague de naturalisation eut lieu en 1998 : entre 25.000 et 40.000 palestiniens devinrent libanais
(cf. «Al Nahar», 13 octobre 1998).

5 Le 7 aoQt 2001, a la suite de I'arrestation par I'Etat de plusieurs personnes appartenant a des courants chrétiens (le
courant patriotique libre CPL — Aouniste et le parti dissout des Forces Libanaises FL), une manifestation pacifique est
organisée par de jeunes partisans de ces courants. Des membres des services de renseignement libanais et syriens, en
civil, s’infiltrent parmi eux pour les inciter a créer des troubles. Les jeunes avertis s'en méfient et ne se laissent pas
entrainer. Ils sont alors sauvagement battus et certains d’entre eux emprisonnés (cf. «L'Orient le jour», 8 et 9 aolt
2001 et I'ensemble des journaux libanais). Nous parlerons des réactions a cette ingérence des services de renseigne-
ment un peu plus loin.

6 Jusqu’aux accords de Taéf, les chrétiens disposaient de la majorité absolue au parlement. Le président de la Répu-

blique, seul, pouvait nommer et révoquer le chef du gouvernement et les ministres, exercer le pouvoir exécutif en

Conseil des ministres, dissoudre I’Assemblée, conclure les traités, sans que sa responsabilité puisse en contrepartie

étre engagée. Depuis I'accord de Taéf, la parité islamo-chrétienne a été instaurée au Parlement et le pouvoir exécu-

tif est désormais exercé collectivement par le Conseil des ministres (c’est lui qui nomme les fonctionnaires, commande
les armées, peut dissoudre I’Assemblée, etc.).

La France, la Prusse, I’Autriche, I'ltalie et la Russie. L’Angleterre protectrice des druzes s’abstint.

« Le chrétien est une gréace de Dieu faite au musulman. Dieu a fait don du chrétien au musulman et du musulman

au chrétien. Cela signifie que ces deux graces complémentaires ont formé ce pays. Nous avons produit sa liberté et

sa dignité, nous avons produit ce que renient fortement les gens, et je ne veux pas dire gu’ils s’en moquent, dans
d’autres lieux... Nous avons produit I’état moderne dans le monde arabe ... » (L'lmam Mohammad Mehdi Cham-
seddine, «Revue Al Ghadir», numéro 23/1992, Haut Conseil islamique chiite, Beyrouth, pp. 20-24). Madame doc-
teur Rajaa Makké écrit dans un article intitulé «Ce que les musulmans attendent d’un centre culturel catholique» :
«Dans une interview que nous avons menée avec Sa Bienveillance I’'Erudit Al Sayyed Mohammad Hussein Fadlallah
sur ce que les musulmans pourraient attendre d’un centre culturel catholique, il a souligné que ce sont eux, les fréres
chrétiens, qui prennent toujours I'initiative de poser la question de la convivialité. (...IlI) voit dans la présence
directe de ce centre une acceptation de I’engagement de I'autre et d’ouverture a cet autre». Concernant un entretien
qu’elle a eu avec le professeur Mohammad Al Sammak, conseiller du Mufti de la république du Liban, elle souligne
qu’il ainsisté en disant : «toute filiere capable de mener au dialogue, nous I'appuyons et ceuvrons pour son avance-
ment. Nous nous plaignons du manque d’institutions non gouvernementales qui, autres que celles officielles,
regrouperaient tout le monde. En fait, I’ensemble des institutions de la société civile se classe «confessionnellement»
ou idéologiquement. Elles sont toutes plus fortes que I’Etat et méme le remplacent. Il faudrait maintenant, dans cette
période d’aprés guerre, qu’elles sortent de leur confessionnalisme pour réjoindre leur citoyenneté. Ce projet, celui
du centre culturel catholique, pourrait étre une base de renforcement du dialogue et le mieux serait que soit formé
un comité ou méme une autre institution commune qui viserait a établir des liens avec la société civile» (sous presse).

9 Pour cette raison, le nombre d’étudiants syriens, jordaniens, égyptiens et irakiens qui viennent a ces cours augmente
constamment.

10 Nous rapportons a ce propos la stigmatisation faite, en présence de représentants des ambassades de France et d’Al-
lemagne, par M. Wa'il Kheir, président de la Fondation des Droits de I’'homme et du droit humanitaire (FDHDH) de
la vague d’arrestations & laquelle nous avons fait allusion dans le texte : «la déclaration universelle des Droits de I'hom-
me avait déterminé 30 droits et libertés qui constituent les principes de «jus cogens», principes essentiels, universels
et inviolables. (...) Avec la conférence de Téhéran en 1968, puis la déclaration de Vienne en 1993, les regles de «jus
cogens» ont progressivement remplacé le droit positif dans le sens ou ces principes universels, et non plus les légis-
lations internes, sont devenus la référence pour déterminer I'existence de violations des droits et des libertés de la
personne humaine». A partir de 1a, M. Kheir a estimé que «les militants arrétés ne faisaient que pratiquer leur droit
a la liberté d’expression, d’opinion et de rassemblement, tous principes de «jus cogens». (...) Il a enfin condamné
toutes les formes de torture physique et psychologique pratiquées sur les militants aounistes et FL en soulignant qu’au-
cune situation d’exception, état d’urgence, de siége ou de guerre, ne peut justifier I'’emploi de la torture» (L'Orient
le jour, 23/8/01).
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Des chrétiens persécutés ?
Etude de cas en Irak

Louis Sako

1. Quelques statistiques

L'lIrak a une population de 22 millions d’habitants. 60% sont agés de moins de
18 ans et 60% sont des femmes, en raison de la guerre et de I’émigration (de nom-
breux hommes ont été tués ou ont quitté le pays, les femmes sont restées). Une
femme sur 6 a la possibilité de se marier.

Le pays souffre de I'embargo depuis 11 ans et le Nord (zone kurde) est une
zone d’exclusion aérienne. Le régime n’a pas réussi a la contréler. En fait, ce sont
les partis kurdes qui la dirigent.

Aprés I'occupation du pays par les musulmans et au cours du XIVE siécle, le
nombre de chrétiens a diminué. En Irak, il y a officiellement 4% de chrétiens,
mais ils sont en réalité moins nombreux en raison des vagues d’émigration. Il
n’existe pas de statistiques exactes. Leur nombre pourrait étre a I’heure actuel-
le de I'ordre d’un demi-million : 350.000 chaldéens, 60.000 catholiques syriens,
2.000 catholiques arméniens, 2.650 latins, 50.000 assyriens, 40.000 orthodoxes
syriens, 10.000 orthodoxes arméniens et 5.000 de diverses obédiences. Aujour-
d’hui, 75% des chrétiens vivent a Bagdad, 10% dans la zone kurde et 15% a Mos-
soul et ses environs.

Cinq Eglises catholiques coexistent : 'Eglise chaldéenne (80%), syrienne (10%),
latine (4%), arménienne (2%) et melkite. Ce pourrait étre un phénomeéne idéal pour
témoigner de I'unité dans la diversité de I’Eglise catholique. Malheureusement, cette
coexistence de différentes Eglises est devenue un signe de contradiction.

2. Les relations entre les différents rites
Au niveau des chrétiens en Irak, il existe différentes Eglises qui ne sont pas uni-
fiées par des conseils ou des commissions actives, ni par un travail sérieux. Les
réunions sont formelles et ennuyeuses (peut-étre a cause de la mentalité tribale
et de la formation classique du clergé). L'absence d’un travail commun et de
projets d’avenir, I’'absence d’orientation forte et claire entrainent des erreurs.
Au cours des dix derniéres années, grace aux cercles de formation théologique,
ils sont plus a méme de former différentes couches et d’approfondir leur
héritage spirituel et leur mission au sein d’une société musulmane. Il existe des
groupes de jeunes et des universitaires qui suivent des cours de théologie et
d’instruction religieuse (environ 1.000 a Bagdad et 300 a Mossoul).
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3. Relations entre musulmans et chrétiens

Depuis I'occupation du pays par les musulmans au septiéme siecle jusqu’a
aujourd’hui, les relations entre chrétiens et musulmans ont connu différentes
phases de collaboration, de tolérance, mais aussi parfois de persécution, et par
conséquent de soumission au statut de protection de la dhimma. La situation a
changé aujourd’hui. Contrairement a d’autres pays arabes, la politique officielle
du gouvernement irakien continue de s’ouvrir vers les différents groupes religieux
(en raison de la tendance laique du parti Baath). lls jouissent de droits civils et
politiques. Le bien-étre des chrétiens semble tout a fait assuré, ils sont appréciés
en raison de leurs qualités élevées. Bien que les écoles aient été nationalisées,
I'instruction religieuse est normalement garantie par I’Etat lorsque le pour-
centage dépasse 25%. Le gouvernement a édifié plusieurs églises et restauré des
monasteéres au cours de ces derniéres années.

Il est vrai que dans les pays arabes ou les chrétiens sont minoritaires, ils se
sentent inférieurs et menacés par les communautés musulmanes plus nom-
breuses qui les entourent. Les musulmans se sentent quant a eux menacés par
I’Occident.

La paix religieuse et les lois sur le statut personnel ne sont pas égales. Ainsi,
les chrétiens n’ont pas le droit de convertir un musulman et un musulman ne
peut pas devenir chrétien, mais un chrétien pourra se convertir facilement a I'is-
lam. Et si le mari ou la femme devient musulman, les enfants de moins de 18
ans deviennent aussi automatiquement musulmans. Il existe effectivement une
vague d’islamisation ; certaines attaques individuelles ont lieu, mais le gou-
vernement contrdle les fondamentalistes. Cela est d( a la seconde guerre du Golfe
et a I’embargo qui ont fortement nui a I'lrak. De méme, il ne faut pas oublier le
probléme d’Israél et des Palestiniens. Les pays occidentaux ont créé Israél et con-
tinuent a soutenir le pays sur de nombreuses questions. Ces interventions ont
un effet désastreux. Elles sont I’'occasion d’'une propagande contre I’'Occident,
considéré par les musulmans comme des pays chrétiens et des « croisés ». Trois
autres faits nourrissent le fanatisme : I’émigration des chrétiens, I'édification
d’églises avec les aides occidentales et I'attitude de certains chrétiens aux postes
clés, qui s’enfuient.

L’Eglise n’a pas de position et aucun mot a dire. Les évéques ne se préoccupent
pas de I'importance des informations dans les médias.

4.Emigration des fidéles chrétiens

Depuis la guerre du Golfe et I'embargo massif imposé a I’lrak qui a suivi, la vie
sociale est devenue trés difficile. C’est la raison pour laquelle on a assisté a une
vague d’émigration des fideles chrétiens qui ont quitté le pays. Depuis la fin de
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la guerre du Golfe en 1991, plus de 10.000 chrétiens quittent I'lrak chaque année.
L’émigration des chrétiens représente une préoccupation spéciale puisqu’ils
sont ancrés dans ce pays depuis qu’il y a des chrétiens. Si I'lrak perd ses chrétiens,
cela ne pourrait-il pas également constituer une perte pour les musulmans ?

Malheureusement, I’Eglise ne fait rien pour endiguer ce phénoméne qui com-
promet son avenir en Irak. Jusqu’a ce jour, il N’y a eu aucune lettre pastorale de
I’épiscopat.

Les évéques se sont longuement absentés a plusieurs reprises de leurs dio-
ceses. Le patriarche et d’autres évéques restent longtemps en dehors de leurs dio-
céses respectifs, soit pour des vacances, soit pour recueillir des fonds étrangers
afin de construire des églises coteuses et de grands palais épiscopaux.

Dans un pays ou la population manque de nourriture sous I'embargo, ce genre
d’attitude amene a se poser des questions.

En dépit de tous ces faits, les fideles continuent a faire preuve d’une foi tres
forte. Presque toutes les églises sont pleines a chaque cérémonie liturgique et I’en-
seignement du catéchisme dans les paroisses s’effectue de la meilleure fagon pos-
sible. De telles communautés chrétiennes vivantes constituent la force interne
de I’Eglise en Irak.

Conclusion
Avenir

Comment voir I'avenir ?

Les chrétiens d’'lrak et des pays arabes représentent ensemble 5% de la popula-
tion. S’ils restent, comme aujourd’hui, des groupes refermés sur eux-mémes, dis-
persés, vivant dans le passé et dans des villes désertes, ils n'auront pas d’avenir
(comme c’est le cas en Afrique du Nord et en Turquie). Par conséquent, s’ils veu-
lent survivre et maintenir leur présence et leur mission, ils devraient savoir que
leur place se situe en relation avec leur pays et ses habitants.

Ils doivent travailler ensemble, regrouper leurs efforts afin de formuler un
discours théologique et cecuménique moderne permettant d’aider les Eglises a
étre plus proches les unes des autres. Dans le méme temps, ils devraient formu-
ler un discours humain, culturel et civilisé afin de permettre une convivialité,
une collaboration et une compréhension sdres, entre eux et leurs fréres d’autres
religions. Par conséquent :

1. L'unité des Eglises est nécessaire, une unité dans la diversité. L’Eglise devrait
former son clergé et ses paroissiens dans un esprit cecuménique et dans un
dialogue créatif. Nous devrions penser dans un esprit responsable et
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cecuménigue comment comprendre la mission de notre Eglise, sa vocation dans
cette réalité historique. Je veux dire par la comment développer une théolo-
gie capable de vivre ici et maintenant et d’agir sur les événements afin de les
interpréter dans la culture locale et éveiller I’espoir non seulement des
chrétiens mais aussi d’autres citoyens et approfondir leur foi et leur convi-
vialité. Tout comme I’Eglise d’Orient impliquée, a travers les ages, dans les
événements historiques, sociaux, culturels et religieux.

2.L’émigration : plutdét que de penser en tant que minorité, les chrétiens
devraient se considérer comme faisant partie de la nation dans laquelle ils habi-
tent. L’Eglise devrait aider les gens a rester chez eux en créant des emplois et
en édifiant des projets et des maisons pour les jeunes familles.

3.Laconvivialité. Nous vivons avec les musulmans, ils ont la méme foi en Dieu
et se veulent les fils d’Abraham. Quelle est notre relation spécifique avec eux ?
Quie faut-il faire pour approfondir le sens du dialogue et de fraternité entre nous ?
Comment pouvons-nous exprimer notre engagement sur les questions de la
justice sociale et des Droits de I'homme ?

Les chrétiens et les musulmans devraient éviter toute étroitesse d’esprit et le man-
que de perspicacité, et travailler ensemble pour mettre en application les points
communs basés sur des valeurs morales telles que la justice sociale, la paix et la
liberté, la défense des Droits de I’'hnomme et des valeurs démocratiques. Cette tache
requiert de part et d’autre d’étre ouvert a la modernité, d’accepter et d’accueil-
lir I'autre en tant que frére et non en tant qu’étranger ou ennemi. Ces efforts per-
mettront de surmonter le fanatisme d’un cdté comme de I'autre.

De cette fagcon, nous préparerons un avenir commun meilleur, fait de res-
pect mutuel, de paix universelle et d’'universalisation des Droits de I’homme.
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Des chrétiens persécutés ?
Etude de cas en Egypte

Cornelis Hulsman

Il'y a quelques jours, nous avons été frappés par la nouvelle de la choquante atta-
que a New York et Washington (11 septembre 2001). Le gouvernement égyptien
aimmédiatement dénoncé cet acte barbare avec virulence, mais, dans la rue, les
Egyptiens n’ont pas réagi de la méme facon.

Dans les magasins, sur les marchés et dans les autres lieux populaires, les Egyp-
tiens ont clairement exprimé leur joie. Sur un marché, un vendeur nous a donné
des bougies en nous demandant de les allumer a I’église et de remercier Dieu.
Cet homme, qui était a I’évidence musulman, s’est exprimé en employant les
termes de « nous et vous ». Ces gens-la sont issus des classes sociales inférieures,
savent probablement a peine lire et écrire, et regardent seulement la télévision.

Mais les musulmans n’ont pas été les seuls a réagir de la sorte. Les chrétiens
ont fait de méme. Tant les musulmans que les chrétiens ont jugé qu’un acte d’'une
telle envergure ne pouvait s’étre produit sans que Dieu le permette et que, si c’'é-
tait le cas, cela devait étre un chatiment divin.

Mes enfants vont a I’école allemande au Caire. D’autres enfants (ils n’ont que
10 et 11 ans) ont exprimé leur joie a propos de cette attaque. Ces enfants proviennent
de familles égyptiennes aisées. Ils manifestent les sentiments exprimés chez eux.

Dans les milieux ayant un plus haut niveau d’éducation, les gens ont fait preu-
ve de davantage de retenue dans I’extériorisation de sentiments aussi crus, mais
bon nombre d’entre eux ont probablement ressenti une émotion similaire.

Tout le monde ne s’est certainement pas réjoui de ce qui s’est passé. Un de
mes amis m’a appelé et m’a dit : « C’est contre I'islam. J’attends des dirigeants
de I'islam qu’ils prennent fortement position contre de tels actes. » Il était évi-
dent qu’il tienne de tels propos. « Il y a trois mois, j’étais au World Trade Cen-
ter. Si I’'attaque était survenue a un autre moment, j’aurais pu étre tué. » Cepen-
dant, les Egyptiens qui peuvent se permettre le luxe de voyager aux USA sont
en nombre relativement restreint.

Pourquoi les Egyptiens ont-ils exprimé de tels sentiments ? Personne n’est
allé danser dans les rues comme les Palestiniens montrés dans les reportages, mais
ils se réjouissaient de I’énorme dommage et de I'immense douleur infligés aux
Américains. Des incidents aussi terribles que celui-la mettent en évidence les sen-
timents et émotions d’un grand nombre de personnes.



66

Pendant longtemps, les Egyptiens ont été frustrés par les brimades que leur ont
fait subir les Américains (les responsables politiques américains). Beaucoup se
sentaient humiliés et méme opprimés. Mettez-vous a la place des téléspectateurs
égyptiens. Chaque jour, ils voient la souffrance des Palestiniens sur leurs écrans.
IIs voient des troupes israéliennes tuant des Palestiniens et ils entendent parler
du soutien apporté par les Américains a Israél. La question qu’ils se posent le plus
souvent est « Est-ce que le sang palestinien n’a aucune valeur ? »

Une autre question majeure pour les Egyptiens est celle des sanctions con-
tre I'lrak. Cela fait maintenant dix ans qu’elles sont en place. Elles ont infligé
une immense souffrance au peuple irakien. Des dizaines de milliers, sinon des
centaines de milliers d’enfants sont morts de la malnutrition et du manque de
médicaments. Les Américains insistent pour maintenir les sanctions. Saddam Hus-
sein n’est pas aimé en Egypte, mais est-ce 1a le prix qu’il faut payer ? Les Amé-
ricains soutiennent que c’est Saddam Hussein qui entrave la distribution des den-
rées alimentaires et des médicaments, mais cet argument ne parvient pas a
convaincre la plupart des Egyptiens car les Russes, les Chinois et les Francais
étaient favorables a la levée des sanctions. L’argumentation américaine est ainsi
remise en question. D’autres vont méme plus loin ; selon eux, cette attitude
montre que les Américains veulent dominer le monde arabe.

Un autre pays qui a subi des sanctions pendant des années est la Libye. Pour-
quoi ? Pour I'attaque sur le vol de la TWA au-dessus de Lockerbie ? Pour forcer
la Libye a extrader deux de ses ressortissants ? Il faut garder présent a I’esprit que
la Libye et I'lrak ne sont pas des entités abstraites dans le pays. Des centaines de
milliers d’Egyptiens y ont travaillé, assurant ainsi les revenus de millions de famil-
les en Egypte. lls savent que les amis avec qui ils ont travaillé la-bas sont en train
de souffrir. Eux-mémes ont perdu des emplois bien payés en comparaison avec
ce qu’ils peuvent trouver en Egypte, et ils croient que ce sont les Américains qui
sont responsables de cette situation.

Il existe une multitude d’autres exemples. Les gens se souviennent d’un avion
égyptien abattu par les Israéliens au-dessus du Sinai il y a des années. Un autre
incident, celui d’'un avion iranien abattu par un missile américain, est encore pré-
sent dans les esprits. Et il y a encore beaucoup d’exemples similaires.

Les Egyptiens estiment qu’ils ont été brimés par les Américains. Ils pensent que
la superpuissance est du c6té de ceux qui les attaquent. Les Américains semblaient
étre si invincibles. Il paraissait qu’ils pouvaient agir comme bon leur semblait, sans
rencontrer de résistance, sans étre punis pour la souffrance qu’ils infligeaient aux
autres. Et tout d’un coup, cette superpuissance a été frappée en plein coeur. Le
centre new-yorkais des affaires a été écrasé. Le Pentagone, le systeme nerveux de
la défense américaine, a été frappé. Personne n’avait pensé que cela pourrait
jamais arriver. Pourtant, c’est arrivé. Cela devait étre un chatiment de Dieu.
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Quel est le rapport avec notre sujet d’aujourd’hui ?

Celaa un grand rapport, parce que ces sentiments jouent également un réle dans
les relations entre musulmans et chrétiens. Les musulmans se sentent souvent
offensés par I’extréme insensibilité dont font preuve les occidentaux lorsqu’ils
parlent des chrétiens vivant parmi eux. lls ne croient pas les histoires relatant
la persécution de chrétiens. Les musulmans pensent, a tort ou a raison, que le
probléme de la persécution des chrétiens ne se pose pas dans le pays, qu’ils ont
toujours vécu en bonne harmonie avec les chrétiens, et, maintenant, en Occi-
dent, des groupes prétendent que les chrétiens sont persécutés.

L’émigration copte vers I’Occident a commencé dans les années 1950 et
atteint son apogée dans les années 1960 et 1970. La migration musulmane s’est
plutdt caractérisée par une migration temporaire a destination des pays pro-
ducteurs de pétrole. Selon les estimations, 70% des Egyptiens qui ont émigré vers
I’Occident sont des chrétiens. Mais il est devenu plus difficile d’entrer en Occi-
dent. Des facteurs faisant pression, comme la pauvreté des conditions de vie, et
des facteurs exercant une attraction, comme la perspective de meilleures con-
ditions de vie et la présence de famille ou d’amis a I’Ouest, ont encore renforcé
leur désir de partir. Certains d’entre eux ont monté de toutes pieces une histoire
justifiant I'asile afin de partir en Occident. J’en ai moi-méme connu des
exemples. D’autres Egyptiens qui ont observé cela sont devenus suspicieux
quant aux histoires de leurs compatriotes demandant I'asile en Occident.

En Occident, des groupes de chrétiens ont commencé a mener campagne
pour leurs fréres et sceurs partageant la méme foi en Egypte et dans d’autres pays.
Aux Etats-Unis, ils ont fait pression pour obtenir I'adoption d’une loi qui per-
mettrait aux USA de s’ingérer dans d’autres pays lorsque certains indices dénotent
un manque de liberté religieuse. Leur action a abouti a I'adoption d’une loi
intitulée Freedom from Religious Persecution Act (loi sur I'abolition de la per-
sécution religieuse) en 1999 et la formation de la Commission américaine sur
la liberté religieuse internationale, US Commission on International Religious
Freedom, qui conseille le gouvernement et le Congrés américains sur les sanc-
tions possibles a I’encontre de pays en raison de leur attitude envers les chrétiens
et autres minorités.

Cela a de nouveau été percu comme une brimade américaine.

La presse égyptienne a violemment critiqué cette loi et cette commission, qui
ont toutes deux été pergues comme une ingérence injuste dans les relations entre
musulmans et chrétiens en Egypte. Depuis des années, depuis les premiers
débats aux Etats-Unis sur I'adoption éventuelle d’une loi, les journalistes égyp-
tiens étaient montés au créneau contre ce projet. L'un des problémes était que
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cette loi était défendue par des groupes coptes et d’autres groupes chrétiens qui
étaient considérés comme radicalement anti-islamiques et anti-égyptiens.

Un autre probléme venait du fait que les Egyptiens n’avaient pas confiance ;
ils pensaient que les Etats-Unis ne considéreraient pas les questions relatives &
la liberté religieuse de fagon impartiale. Ils citaient en exemple différentes par-
ties du monde arabe ou les USA se comportaient en tyrans. Par conséquent,
I’état d’esprit était : « Comment s’attendre a ce que cela change maintenant ? »

Lexemple d’Al-Kosheh

C’est dans ce contexte que se sont déroulés les incidents d’Al-Kosheh, un petit vil-
lage jusqu’alors inconnu de Haute Egypte. En aolt 1998, deux chrétiens ont été tués
alors qu’ils étaient en train de jouer et de boire. Pour essayer de trouver les coupables,
la police a réagi en arrétant des centaines de chrétiens, et quelques musulmans.

L’évéque orthodoxe copte responsable du village d’Al-Kosheh, Mgr Wissa,
s’est tout d’abord plaint de ces interrogatoires aupres des policiers locaux. Aprés
trois semaines d’efforts infructueux pour mettre un terme a des arrestations appa-
remment arbitraires, au cours desquelles différents villageois ont été soumis a
des méthodes que certains ont qualifié d’interrogatoires violents et d’autres de
torture, I’évéque a finalement décidé d’alerter I'opinion publique. Il a clairement
souligné que les musulmans et les chrétiens avaient toujours entretenu de bon-
nes relations, mais que la police s’était livrée a des rafles massives de chrétiens
qui devaient impérativement cesser.

A I'étranger, la communauté copte a vivement protesté, affirmant que la po-
lice avait arrété tous ces chrétiens seulement en raison de leur appartenance reli-
gieuse. Ce n’était pas exact. La réalité était bien plus complexe.

Des activistes coptes ont mené toutes sortes d’actions qui visaient a attirer
I'attention et se sont traduites par des affirmations outrageuses dans les médias
occidentaux. Les musulmans se sont sentis vivement offensés, sans aucun doute
a la suite des articles publiés par le Sunday Telegraph affirmant que des jeunes
filles chrétiennes avaient été violées et que des chrétiens avaient été crucifiés. Tout
d’abord parce que ces affirmations absolument exagérées de viol et de crucifixion
n’étaient pas vraies et également parce que les méthodes brutales employées par
les policiers, usant de violences, coups de pied, électrochocs et injures, étaient
indifféremment appliquées envers toutes les personnes de catégorie sociale infé-
rieure, qu’il s’agisse de chrétiens ou de musulmans. D’ailleurs, de nombreux musul-
mans ayant un niveau d’éducation supérieur ont également blamé ces mé-
thodes. L'allégation selon laquelle il s’agissait d’un acte de musulmans envers des
chrétiens a par conséquent été percue comme extrémement injuste.
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En Occident, la campagne se poursuivait. L’évéque Yo’annis, secrétaire de Sa Sain-
teté le pape Shenouda, m’a dit en octobre 1998 que, selon lui, les accusations
du procureur a I'encontre de M9" Wissa étaient la conséquence du méconten-
tement des fonctionnaires de I’'administration, qui réagissaient ainsi aux accu-
sations de I’Occident.

La presse égyptienne, qui relatait en détail la campagne occidentale, don-
nait aux lecteurs I'impression que les coptes émigrés en Occident et ceux qui les
soutenaient faisaient délibérément une présentation déformée des incidents d’Al-
Kosheh pour servir leurs propres objectifs, que I’on disait anti-égyptiens et anti-
islamiques.

L’opinion était également répandue que ces groupes coptes étaient soutenus
par Israél ou par des formations pro-israéliennes dont I’objectif n’était autre que
d’affaiblir les voisins d’Israél en créant des divisions. Le directeur de I'Institut
d’Etudes stratégiques d’Al-Ahram, Dr. Abdel-Mo’neim Said, a demandé a des jour-
nalistes, dans une interview, d’observer dans quelles circonstances la question
des Droits de I’'homme était soulevée par les coptes. Lorsque les relations entre
Israél et ’'Egypte évoluaient vers une meilleure compréhension, la question des
droits des coptes était rarement évoquée. En revanche, lorsque ces relations se
dégradaient, le probleme des droits coptes était mis en avant.

La présence de groupes d’émigrés coptes radicaux aux USA et au Canada
remonte aux années 1970. Toutefois, selon Abdel-Mo’nem Said, ils élévent la voix
quand cela sert les intéréts des groupes pro-israéliens.

La question n’est pas de savoir si les Egyptiens interprétent correctement les
évolutions survenant en Occident, ou non. Une chose est srre : le sentiment géné-
ral est que des forces anti-égyptiennes ont utilisé I'histoire d’Al-Kosheh pour attein-
dre leurs propres objectifs politiques.

A travers les médias égyptiens, les musulmans et les chrétiens d’Al-Kosheh
et des environs étaient informés des reportages diffusés et des campagnes menées
en Occident. Les chrétiens d’Al-Kosheh les percevaient comme un soutien en
faveur de leur cause, tandis que les musulmans du village les percevaient comme
un coup de couteau dans le dos, qui leur était infligé par les chrétiens.

Aprés les incidents de 1998, I'évéque M9 Wissa fut recu comme un héros dans
plusieurs pays occidentaux. Il s’est méme vu décerner un prix par Freedom
House aux USA, organisation largement considérée en Egypte comme favorable
aux activistes coptes, et par conséquent anti-égyptienne.

Toutes ces transmissions d’informations ont créé un fossé entre les musul-
mans et les chrétiens. Ce qui n’était au départ que I’expression d’un mécon-
tentement quant & la facon dont la police locale avait mené son enquéte sur le
meurtre des deux chrétiens en 1998 s’était transformé fin 1999, du fait de mani-
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pulations de I'information émanant des différentes parties impliquées, en un véri-
table fossé entre les musulmans et les chrétiens du village.

Beaucoup d’Egyptiens estiment qu’il n’est pas bon de discuter ouvertement
des problémes. (Cela n’est pas seulement valable pour les sujets ayant trait a I’E-
tat, mais aussi pour les questions qui peuvent se poser au sein de I'Eglise, des insti-
tutions islamiques, d’autres organisations et de la famille). lls trouvent qu’il vaut
mieux laver son linge sale en famille, et ne pas régler ses problemes en public.
Beaucoup croient intimement que discuter des problémes ouvertement aggrave
ces derniers. (Ce qui, dans une certaine mesure, n’est pas faux).

C’estainsi que I'on a cru bon, surtout avant Noél, de donner a I’opinion pu-
blique I'impression qu’il existait en Egypte une unité entre les musulmans et les
chrétiens. Il ne fait aucun doute que des chrétiens et musulmans d’Al-Kosheh y
ont apporté leur contribution en faisant aux journalistes une déclaration d’amitié
mutuelle, a la suite de quoi un magazine égyptien a publié un reportage sur
I’'amour fraternel entre les chrétiens et les musulmans d’Al-Kosheh.

Il était facile de donner et d’obtenir des témoignages verbaux de bonnes rela-
tions. Les commentaires de ceux qui estimaient que ces relations n’étaient pas
particulierement bonnes ont ainsi été négligés.

A Al-Kosheh, le climat était loin d’étre excellent. Musulmans et chrétiens
étaient divisés en deux communautés bien distinctes, et les exemples individuels
d’amitié entre les deux communautés étaient devenus rares. Les chrétiens se racon-
taient entre eux des histoires d’injustices commises a leur encontre par des
musulmans et les musulmans se racontaient des histoires d’injustices commi-
ses a leur encontre par des chrétiens. Chaque communauté se sentait victime de
I’autre. Chacune avait I'impression d’étre opprimée. Les musulmans ont recher-
ché un soutien auprés des autres musulmans d’Egypte, et les chrétiens ont cher-
ché secours auprés des chrétiens vivant en dehors de I’'Egypte.

Cette atmosphére explosive avait été remarquée par un pasteur d’un village
voisin, qui avait vu des chrétiens effectuer des réparations sur I'église a Al-
Kosheh, sans I'autorisation des autorités administratives. Selon lui, les chrétiens
d’Al-Kosheh ne se souciaient pas d’obtenir cette autorisation. Pourquoi le
devraient-ils ? Telle était I’opinion des chrétiens d’Al-Kosheh. Ne bénéficiaient-ils
pas du soutien des USA et des médias étrangers ? 1l allait de soi que les autorités égyp-
tiennes n’oseraient pas intervenir dans ce qu’ils considéraient comme leur droit.

Les musulmans voyaient tout cela et ressentaient I'arrogance des chrétiens.
Ils étaient aigris de ne rien pouvoir faire contre cela. C’est dans cette atmosphére
envenimeée que, le 31 décembre 1999, un musulman et un chrétien se sont dis-
putés pour une broutille : le prix d’un produit dans un magasin. La querelle s’est
amplifiée ; des accusations ont été lancées de part et d’autre. La famille et les amis
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ont été impliqués dans la dispute ; les sentiments des chrétiens envers les musul-
mans, et vice versa, sont sortis en plein jour.

Les chrétiens ont détruit les biens appartenant aux musulmans et les musul-
mans ceux des chrétiens.

Les tensions se sont accrues dans le village a tel point que, le troisiéme jour,
les habitants ont sorti leurs armes. Des musulmans venant d’autres villages sont
accourus en renfort. Les chrétiens se sont retrouvés surpassés en nombre et, a la
fin de la journée, 20 chrétiens et un musulman avaient été tués.

Cette dispute banale n’aurait jamais dégénéré en un tel désastre si elle
n’avait pris place dans un climat déja en proie a de vives tensions.

Al-Kosheh n’est qu’un exemple. Il s’est produit de nombreux autres incidents
ou de petits conflits entre musulmans et chrétiens ont dégénéré parce que le cli-
mat était déja tendu dans un secteur donné.

Depuis les affrontements qui ont éclaté a Al-Zawya Al-Hamra, un quartier
pauvre du Caire, en 1979 - et qui se sont finalement terminés par le bannisse-
ment de nombreux responsables religieux musulmans et chrétiens, dont le pape
Shenouda - il N’y a plus jamais eu de heurts d’une ampleur aussi importante qu’a
Al-Zawya Al-Hamra et Al-Kosheh. Néanmoins, il est arrivé que de petites disputes
dégéneérent, aboutissant souvent a la destruction de biens appartenant a des
chrétiens, voire méme a la mort de chrétiens.

Dans des régions ou le climat était meilleur, d’autres conflits, pourtant simi-
laires, n’ont pas eu les mémes conséquences. Le climat social fait office de cata-
lyseur. C’est comme un nuage gazeux : Si du gaz inflammable se répand conti-
nuellement dans un espace limité, on ne s’apercoit de rien, jusqu’a ce qu’'une
toute petite étincelle provoque une explosion. De la méme fagon, un insigni-
fiant conflit non religieux peut tout simplement provoquer une explosion dans
une atmosphére envenimée.

Une atmosphére de cocotte-minute
Quelqu’un qui vit sous pression est plus susceptible d’exploser dans un accés de
colére pour une broutille que quelqu’un qui est exposé a moins de pression. Par
conséquent, il n’est pas surprenant que les quartiers pauvres connaissent davan-
tage de conflits que les secteurs plus aisés. Il en va de méme des conflits entre
musulmans et chrétiens. Les rivalités éclatent généralement dans les quartiers
pauvres, et impliquent en premier lieu les catégories sociales inférieures et les
plus démunis. Une analyse des tensions survenues au cours de ces dix derniéres
années ou plus mettrait cet état de fait trés clairement en lumiere.

Les Egyptiens sont soumis a des pressions croissantes. La pauvreté n’a cessé
d’augmenter. Dans les quartiers pauvres, I’espace vital disponible en moyenne
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par individu a considérablement diminué au cours des vingt derniéres années,
se limitant parfois méme a moins d’un metre carré par personne. Et I’exiguité
n’est pas le seul mal ; les conditions de vie sont désastreuses. Des millions d’ha-
bitants vivent en deca du seuil de pauvreté, n’ayant rien de plus pour survivre
que du pain, des féves et du riz. Les aliments riches en protéines, tout comme
les fruits, sont vendus a des prix exorbitants pour une vaste partie de la popu-
lation. La pollution augmente, de méme que les maladies dues a ces conditions
de vie. La population égyptienne s’accroit actuellement d’au moins un million
par an, ce qui ne fait qu’agrandir encore les quartiers insalubres des villes.

Pour montrer jusqu’a quel point s’étend cette pauvreté, un prétre jésuite
d’Egypte a recensé un nombre croissant de familles qui ne sont plus capables de
s’occuper de leurs enfants. L’Egypte est un pays dans lequel les liens familiaux sont
forts ; pourtant, dans leur lutte pour leur survie personnelle, ces familles, qui ne se
voyaient plus a méme de prendre en charge leurs propres enfants, les ont aban-
donnés. N’est-ce pas douloureux ? Est-ce que des familles ne seraient pas prétes a
tout pour éviter de telles situations, notamment a mentir pour leur propre avan-
tage, a voler, a lutter pour survivre, a se livrer a du trafic d’alcool, de drogues et autres ?

Sarakna est un petit village chrétien, pres de Qussia, Assiut. Tradi-
tionnellement, la plupart des habitants vivaient de I’agriculture, mais cela est
devenu de plus en plus difficile. La population a augmenté. Au fil des successions,
les terres, divisées entre les fils des cultivateurs, se sont de plus en plus rétrécies,
a tel point que la plupart des familles ne peuvent méme plus en vivre. Les agri-
culteurs essaient donc de trouver des revenus supplémentaires. Ce n’est pas sim-
ple lorsque I'on est illettré. L’Eglise locale a beaucoup fait pour développer des
projets générant des revenus, par exemple, en donnant a ces paysans une for-
mation, comme la charpenterie, pour les aider a gagner un peu d’argent a coté
de la culture de leur petite parcelle de terre.

Ce probleme ne concerne toutefois pas seulement les chrétiens. Les musul-
mans de la région sont tout aussi pauvres et éprouvent les mémes difficultés pour
gagner leur vie. Dans ces circonstances, il arrive, lorsque la terre d’un cultiva-
teur chrétien jouxte la parcelle d’'un musulman, qu’il y ait des disputes, notam-
ment quant a l'utilisation de la terre ou I'irrigation. Ces querelles peuvent aussi
étre intentionnelles, car aussi bien les musulmans que les chrétiens en connaissent
la signification. Tant les chrétiens que les musulmans ont tendance a chercher
le soutien de leur famille et de leur communauté religieuse. Toutefois, étant donné
que les chrétiens sont en minorité, ils doivent souvent céder, s’avouer vaincus
et renoncer a leur terre, aprés bien des tourments.

Il'y a quelgques années, un musulman a tué un moine du monastére de Muhar-
rag. Le musulman était un squatter ; il n’avait pas de terrain, mais une famille a
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nourrir. Le monastére est riche et possede de nombreuses parcelles de terre. Alors
pourquoi ne pas en prendre une ? Ce n’était pas la premiére tentative de ce genre.
Le moine responsable a essayé de le faire partir du terrain du monastere. Cette fois-
14, il s’est fait tuer. Aux Etats-Unis, les coptes ont crié & I'infamie, notamment parce
que le squatter n’avait été condamné qu’a sept ans de prison. Cela s’explique par
le fait qu’il y avait deux personnes sur le lieu du meurtre. L'un d’eux était le meur-
trier, mais tous deux niaient étre impliqués dans I’affaire. La loi égyptienne stipule
que, dans ce cas, les deux suspects sont condamneés a sept ans. Si la loi égyptien-
ne était appliquée différemment parce que la victime était un chrétien, cela serait
grave, mais rien ne permet de I'affirmer.

Il existe de nombreux autres exemples de contextes similaires, de cette pres-
sion pesant sur des individus qui s’efforcent de survivre. Hossam Gowdat, qui
est venu ici avec moi, appelle cela I’effet « cocotte-minute ». Les gens vivent sous
une grande pression.

Cette pression génére un climat de plus en plus explosif. De petits conflits
sans importance qui, dans des circonstances sociales normales, trouveraient une
solution, se transforment alors en détonateurs et peuvent devenir la source d’é-
normes affrontements qui font de nombreux morts, comme a Al-Kosheh.

Dans une atmosphére aussi explosive, les responsables locaux, aussi bien de
I'administration que des communautés religieuses, les médias ainsi que les
acteurs étrangers potentiels portent une lourde responsabilité. Leurs réactions
peuvent réduire les tensions locales, ou au contraire leur faire prendre des pro-
portions énormes. Une approche modérée permet souvent de prévenir I'inten-
sification des conflits.

A titre d’exemple, on peut citer la fagon dont I'ancien métropolitain de Beni
Suef, Athanasius, a pris en charge I’affaire du meurtre de plusieurs membres d’une
famille a Wasta, un incident bien plus horrible encore que le meurtre des deux
chrétiens jouant a Al-Kosheh.

A Al-Wasta, les problémes ont commencé lorsqu’une jeune fille mineure, Thé-
rése Shaker (15 ans), a souhaité se convertir a I'islam. D’aprés divers entretiens
avec les membres de la famille, le prétre local et I’évéque Athanasius, la jeune
fille voulait de toute évidence fuir la pauvreté du contexte familial et les disputes
internes. Thérése était mineure et n’avait méme pas encore 16 ans. Bien que la
loi égyptienne interdise les conversions en dessous de cette limite d’age, la po-
lice a refusé de renvoyer la jeune fille dans sa famille.

Tout comme I’évéque Wissa I'avait fait dans le contexte des incidents de Ko-
sheh, I'évéque Athanasius a protesté aupres de la police locale. Tout comme a
Al-Kosheh et a Sohag, la police de Wasta et Beni Suef n’a pas non plus prété atten-
tion aux protestations de I'’évéque. Mais M9 Athanasius, contrairement a M9



74

Wissa, n’a pas alerté I'opinion publique. Il est allé voir le pape Shenouda, qui a
communiqué I'affaire au bureau du président Moubarak. Ce dernier est intervenu ;
les policiers mis en cause ont été mutés, le jeune fille a été renvoyée dans sa fa-
mille, et I’évéque n’a pas cherché a faire de la publicité autour de cet incident.

Un an plus tard, Thérese a été tragiquement assassinée avec son pére, sa mere
et son fréere. Sa sceur Nadia a échappé de justesse a la mort. Un avocat spéciali-
sé dans les Droits de I’'homme, Maurice Sadek (chef de I'organisation pour les
Droits de ’lhomme et I'unité nationale) a inventé une histoire selon laquelle ce
seraient des membres de I’organisation Gama’at Al-islamiya qui auraient assas-
siné une partie de cette famille avec I'assistance de la police. Le frére de Thérése,
Ezzat, de méme que I'organisation Freedom House aux Etats-Unis ont soutenu
la version avancée par Sadek.

Freedom House a envoyé une délégation en Egypte pour enquéter sur cette
affaire : Joseph Assad et le Dr Paul Marshall, ’'homme qu’Assad décrit comme
un « auteur primé ». Marshall est devenu célébre pour son livre intitulé « Their
blood cries out », dans lequel il décrit la persécution des chrétiens dans le
monde entier. Lorsque j'ai parlé de ce livre avec lui, en ao(t 1998, Marshall ne
s’était encore jamais rendu en Egypte. Ses informations concernant I’'Egypte ne
reposaient pratiquement que sur des coupures de presse.

Dans le cadre de leur « enquéte » sur le meurtre des Shaker, Assad et Mar-
shall ne sont pas allés plus loin que le cabinet de Maurice Sadek au Caire, ou ils
ont rencontré Ezzat Shaker. lls n’ont pas fait I'effort de se rendre a Wasta ; ils n’'ont
rencontré ni le prétre, ni les membres de la famille a Wasta, ni méme Nadia, I'u-
nique survivante. Un chercheur américain qui s’est rendu par la suite a Wasta a
été choqué de découvrir que Freedom House avait fondé ses conclusions auda-
cieuses uniquement sur les suppositions non vérifiées de I'avocat, que la délé-
gation ne s’était pas rendue sur les lieux du tragique événement et avait négli-
gé des sources importantes.

Beaucoup de récits concernant les Droits de I’'homme qui sont avancés par
certaines personnes et organisations sont de méme nature. En 1996, Maurice Sadek
avait demandé a des journalistes comment émigrer au Canada, si ce n’est en tant
qu’émigrant normal, du moins sous le couvert de I'asile politique. Lorsque sa
demande d’'immigration au Québec a été rejetée, Sadek a voulu s’assurer qu’il
finirait par étre accepté. Il est devenu célébre en divulguant les déclarations les
plus extrémes sur la persécution des chrétiens en Egypte. Il a prétendu que des
jeunes filles chrétiennes se faisaient fréequemment enlever par des musulmans,
alors que des recherches ont montré qu’aucune des jeunes filles en question n’a-
vait effectivement été enlevée comme il le prétendait. La plupart d’entre elles
s’étaient converties a I'islam pour échapper a la pauvreté, a des disputes au sein
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de leur famille, et a toute une série d’autres problemes sociaux. Les membres de
son cabinet I'ont quitté un a un. Plus aucun ne voulait avoir a faire avec lui. Sadek
était fréiquemment attaqué par les médias égyptiens pour ses accusations. Il a
donné des interviews qui montraient un grand mépris pour I’Egypte. Il est par-
venu a ses fins. En I’an 2000, il est parti aux USA pour ne plus revenir. 1l a alors
cessé d’élever sa voix si virulente pour, soi-disant, prendre la défense des coptes
en Egypte.

Freedom House et Maurice Sadek ne sont pas les seuls. L’Association des cop-
tes américains lance également souvent des accusations qui ne sont pas soute-
nues par I’'organisation égyptienne des Droits de ’lhomme, Human Rights Watch,
ou d’autres organisations indépendantes des Droits de ’homme. Pourquoi ?

Dans le service d’information religieuse du monde arabe, de nhombreux
documents attestent des exagérations faites par I’Association des coptes améri-
cains. Non seulement cette organisation émet des déclarations exagérées, mais
elle ignore les faits qui la dérangent et/ou les sort de leur contexte. Elle a ten-
dance a donner I'interprétation la plus négative possible. Tout comme en Egyp-
te, les théories visant a établir I’existence de conspirations connaissent un déve-
loppement florissant parmi les activistes coptes en Occident.

En Egypte, il est souvent commode de blamer les sionistes ou Israél pour de
nombreux maux de la société égyptienne. Cette attitude est si répandue que la
plupart des étrangers vivant en Egypte ne prennent plus ces accusations trés au
sérieux.

Pour les activistes coptes, il est commode de blamer les autorités et les for-
ces de sécurité égyptiennes pour les maux qui affectent les coptes en Egypte.

Il y a quelques années, tandis qu’un groupe de jeunes pélerins coptes ren-
trait de Gebel El-Teir, a 220 km au sud du Caire, le bus a été percuté par un camion,
et des dizaines de jeunes chrétiens sont morts dans la collision. C’était un inci-
dent terrible. Les activistes coptes ont immédiatement répandu le bruit qu’il s’a-
gissait d’'un acte criminel. C’était un accident voulu. C’était un meurtre. En fait,
ce n’était pas un meurtre délibéré, mais, somme toute, un accident par trop banal
sur les dangereuses routes égyptiennes.

En mars 2001, un prétre est mort dans un accident de voiture prés de Sama-
lut. Un avocat copte, Mamdouh Nakhla, qui a débuté sa carriére dans le cabinet
de Maurice Sadek, a rédigé un communiqué de presse, distribué par plusieurs orga-
nisations coptes aux Etats-Unis, affirmant qu’il y avait tout lieu de croire a un
geste criminel. L’évéque de Samalut, M9 Paphnotius, a parlé avec la sceur du pré-
tre, une religieuse, qui avait survécu a I’accident et qui trouvait cette accusation
ridicule. L’Egypte est un pays dans lequel il y a beaucoup d’accidents de voiture,
qui ont souvent des conséquences fatales. Du point de vue des victimes, les
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accidents de la route ne font pas de distinction entre les chrétiens et les non chré-
tiens.

Les accusations lancées par de tels groupes ne sauraient étre ignorées, car elles
contribuent a donner en Occident une image déformée, et accroissent les tensions.
Le pays n’a pas besoin de récits qui contribuent a empoisonner I'atmosphére.

Je me suis efforcé d’engager un dialogue avec ces groupes. J'espérais, en leur
montrant que les problémes en Egypte sont plus complexes que la présentation
gu’ils en font, les ramener a la raison. Au lieu de cela, j’ai recu un flot d’injures
a mon encontre.

Le 18" mai, Christianity Today a publié un article que j’ai rédigé sur la réac-
tion égyptienne a la visite de la commission américaine sur la liberté religieuse.
Javais écrit que les Egyptiens étaient généralement hostiles & I'ingérence amé-
ricaine. D’autres médias ont exprimé le méme point de vue. Mais I'affirmation
qui a causé le plus de problémes a I’'association des coptes américains était peut-
étre la suivante :

«Plusieurs évéques et responsables chrétiens, orthodoxes, protestants et catho-
liques, affirment que le terme de persécution constitue une exagération massive.
S’ils reconnaissent qu’il existe des discriminations a I’encontre de chrétiens, dont
la plupart appartiennent a I’église orthodoxe copte, ils précisent que celles-ci sont
plutdt le fait d’actes individuels commis par des musulmans, et non du
gouvernement. »

La réaction de I’Association des coptes américains ne s’est pas fait attendre.
Le 3 mai, celle-ci écrivait : « Il est trés regrettable que M. Hulsman utilise son sta-
tut de reporter étranger vivant en Egypte pour devenir le porte-parole du gouver-
nement égyptien. Il a choisi de communiquer ses articles et reportages menson-
gers aux organisations et médias étrangers en vue de polir I'image du gouvernement
égyptien aux dépens de la vérité et des coptes persécutés. » « Puisque M. Hulsman
a choisi de poursuivre ses exposés empreints de partialité, nous ne pouvons que
combattre ses écrits dans tous les médias auxquels il s’adressera. »

L’Association des coptes américains et Freedom House ont fait pression sur
Christianity Today, enjoignant a cette publication de ne plus accepter mes arti-
cles. Christianity Today n’a pas cédé, mais cela montre quelle signification revét
la liberté d’expression pour I’Association des coptes américains et Freedom
House. Au lieu d’entamer une discussion sur les faits et leur interprétation, ils
font pression sur les éditeurs pour essayer d’empécher les vues opposées de se
faire entendre.

Le 4 mai, j'ai envoyé a Michael Meunier, président de I’Association des cop-
tes américains, un courrier sur les propos diffamatoires qu’il avait écrits aupa-
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ravant dans le Digest sans me donner une chance de répondre. Bien que je lui
aie demandé une nouvelle fois de donner suite a ce courrier, il ne I'a jamais fait.

Peu de temps apres est apparue cette histoire concernant la vie sexuelle d’'un
ancien moine du monastéere d’Al-Muharraq. Le journal a sensation Al-Nabaa a
publié des photos compromettantes accompagnées de textes obscénes sans
mentionner que cet homme était un ancien moine. Les coptes ont manifesté leur
irritation. C’était une profanation d’un de leurs lieux les plus sacrés. Des milliers
de jeunes coptes ont manifesté dans I’enceinte de la cathédrale copte. Beaucoup
d’entre eux venaient des quartiers insalubres ou les musulmans les avaient
tournés en dérision a propos de leurs moines.

L’Association des coptes américains a également protesté. A juste titre. Mais
ils ont aggravé la situation en qualifiant cette manifestation de « révolte copte ».
La presse égyptienne a dénoncé de fagon virulente leur tentative d’utiliser cette
démonstration pour attiser les troubles.

L’Association des coptes américains compte beaucoup de membres qui idéa-
lisent les révolutionnaires coptes, comme I’ont fait le général Yaqoub, qui a sou-
tenu Napoléon pendant I’occupation de I’'Egypte en 1798-1801, ou 'oumma Al-
Qibtiya, qui avait enlevé le pape orthodoxe copte Yousab Il en 1954 et I'avait
forcé a signer son abdication.

Cette attitude militante présente une forte ressemblance avec celle de quel-
ques groupes arméniens radicaux a la fin du XI1X€ siécle, qui espéraient pouvoir
libérer les Arméniens de I'empire ottoman. Ceux-ci n’hésitaient pas a provoquer
de violentes réactions de la part des Turcs ottomans, dans I'espoir que cela
entrainerait I'ingérence des puissances occidentales en faveur des Arméniens de
I’'empire ottoman. Les conséquences de ce jeu dangereux étaient évidentes. Les
relations entre les Arméniens et les Turcs se sont tellement détériorées que,
lorsque la Premiére Guerre mondiale a éclaté, les Turcs y ont vu une chance
d’anéantir les Arméniens ; c’est ainsi qu’a eu lieu ce que nous appelons
aujourd’hui le génocide arménien.

L’Association des coptes américains et les organisations qui les soutiennent
ne s’engagent pas dans des activités violentes, ni ne demandent une interven-
tion militaire des Etats-Unis en Egypte, mais elles revendiquent une ingérence
américaine. Affirmant que cela contribuera a améliorer la vie des coptes en
Egypte, elles demandent qu’une pression soit exercée sur le gouvernement égyp-
tien par le biais de sanctions économiques. Le fait que le pape Shenouda et les
évéques aient une autre opinion ne les intéresse pas. A plusieurs occasions, des
personnalités coptes d’Egypte ont plaidé contre les sanctions, craignant que
celles-ci ne provoquent une réaction brutale a leur encontre.
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Inflation langagiére

L'un des problémes que I'on dénote chez les détracteurs des persécutions envers
les chrétiens est une inflation langagiére. Le mot de « persécution » est employé
avec une grande facilité parmi les activistes.

Le synode anglican général d’Australie a adopté en juillet, apres quelques
démonstrations coptes a Sydney et Melbourne, une résolution relative a la per-
sécution des chrétiens en Egypte sans définir ce mot. 1l est aussi assez remarquable
que cette résolution ait été adoptée sans que soient consultés ni I’évéque angli-
can du Caire, ni des experts anglicans d’Angleterre ayant une bonne connais-
sance de I’Eglise en Egypte.

Selon M9 Mounir, évéque anglican en Egypte, le mot de « persécution » se
réfere a une attitude systématique. « Il faut établir une distinction claire entre
persécution, discrimination et harcelement », a-t-il précisé. « La persécution con-
siste a placer systématiquement un groupe spécifique dans une position de
second rang. Il s’agit d’une politique adoptée par un gouvernement ou la popu-
lation majoritaire d’un pays en vue de priver un groupe spécifique de ses droits.
Ce terme pourrait également refléter I'attitude de la majorité d’'un peuple ».

« Si le gouvernement ou les institutions ne ménent aucune politique con-
tre un groupe spécifique, nous ne pouvons pas classifier des incidents et diffi-
cultés individuels comme relevant de la persécution. Il s’agit alors de discrimi-
nation ou de harcélement. »

« Cependant, il existe effectivement des exemples individuels de violence
et de discrimination. Ceux-ci peuvent prendre une telle ampleur qu’un indivi-
du de religion chrétienne peut les percevoir comme une persécution. Toute-fois,
des exemples individuels, aussi tragiques qu’ils soient, ne sauraient étre quali-
fiés de persécution TANT qu’ils restent individuels [mise en relief par I'auteur]. »

« L’'une des caractéristiques de la discrimination et du harcelement indivi-
duels réside dans le fait que d’autres individus présentant les mémes caractéris-
tiques ne souffrent pas de la méme violence et de la méme discrimination. Cepen-
dant, il en va différemment si I’action est dirigée contre les personnes présentant
toutes les mémes caractéristiques. »

« Il convient de comparer les chrétiens avec des musulmans vivant dans un
contexte social comparable. Si les deux groupes souffrent pareillement dans un con-
texte social semblable, on ne saurait parler de persécution et/ou de discrimination.
Il s’agit alors de problémes sociaux. Il va de soi qu’il faut agir contre les problémes
sociaux, mais il faut les traiter comme des problémes sociaux et non les présenter
faussement comme des problémes relevant des Droits de I’lhomme . »

« Un chrétien peut devenir ministre au sein du gouvernement s’il travaille
dur, se montre loyal envers son pays et est capable de parler franchement, de dire

79

tout ce qu’il a a dire. Il peut publier ses opinions et écrire un livre. On ne peut
pas parler de persécution lorsque cela est possible. »

« Les chrétiens sont effectivement confrontés a la discrimination, mais on
ne saurait affirmer que la majorité des musulmans commettent de tels actes. »

« Bien sdr, les musulmans ne peuvent étre acceptés dans des emplois spéci-
figuement chrétiens, comme I'instruction religieuse dans une école chrétienne,
et les chrétiens ne peuvent étre acceptés dans des emplois spécifiques qui sont
liés a I'islam. Mais lorsque j’entends que la chaine égyptienne [de restauration
rapide] Mo’men refuse d’employer des coptes, il s’agit la d’'une discrimination.
Préparer des sandwichs n’a rien a voir avec la religion et ne devrait pas consti-
tuer un critére pour I'attribution d’un emploi qui n’a aucune relation avec la reli-
gion de celui qui I'exerce. »

L’évéque a également évoqué des questions délicates, telles que la construction
d’églises et I'apostasie de I'islam, deux des arguments les plus fréquemment
utilisés parmi ceux qui estiment que les chrétiens d’Egypte sont persécutés. Il est
devenu beaucoup plus facile d’obtenir des permis de construire pour des églises
qu’il y aune dizaine d’années ou plus, mais il existe toujours des différences entre
I’obtention d’un permis de construire pour une mosquée et pour une église. « Nous
devons cependant comprendre que le gouvernement a hérité de cette discrimi-
nation institutionnelle », explique I'évéque. « Il faut prendre des mesures
appropriées ».

Le cheikh Muhammad Sayyed Tantawi, qui est a la téte de la prestigieuse
Azhar, a déclaré, peu de temps apres étre devenu cheikh d’Azhar en 1996, que
les musulmans étaient libres de quitter leur religion, mais pas d’attaquer I'islam.
Parler de sa propre conversion a toute autre religion a partir de I'islam est con-
sidéré comme une attaque contre I'islam. La réponse de I’évéque M9 Mounir est
prudente : « Je crois que nous devrions étre tolérants, accepter un certain degré
de liberté, tout en nous effor¢ant de conserver nos valeurs et notre morale, ce
qui représente un enjeu majeur. »

Joe Stork, de I'organisation Human Rights Watch aux Etats-Unis, est égale-
ment opposé a un emploi trop large du terme de « persécution ».

Il écrit :

1) la persécution est systématique et dirigée contre une personne ou un groupe
de personnes en particulier ;

2) elle vise a nuire et a causer de la souffrance ;

3) il est possible que la discrimination et le harcelement s’intensifient a tel point
et/ou présentent un caractere systématique qui justifierait la qualification de
« persécution », mais la question de la graduation est importante, et il est
important d’éviter une intensification rhétorique ;
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4) il existe d’autres catégories qui peuvent étre plus appropriées que la persécu-
tion, selon les caractéristiques spécifiques d’une situation donnée.

« Le seul point sur lequel mon opinion différe de celle de I’évéque [M9 Mounir]
est que, selon moi, la persécution peut impliquer des actions perpétrées par des
personnes ou des groupes autres que le gouvernement ou « la majorité ».

La politiqgue menée par une organisation ou un groupe politique ou religieux,
méme si cette organisation ou ce groupe repose sur une base tres faible, pour-
rait par exemple constituer une persécution. »

« Je pense qu’il est important de souligner que la discrimination n’est pas
nécessairement un « moindre » probléme que la persécution, et qu’elle consti-
tue une violation de la législation internationale tout comme de la législation
égyptienne (je le présume). La discrimination est souvent de nature structurelle,
et ne présente pas nécessairement le caractére délibéré de la persécution. De ce
fait, elle est d’une certaine manieére plus difficile a combattre, mais non moins
douloureuse et blessante pour ceux qui la subissent — au contraire, elle I'est
peut-étre méme davantage. »

Comme le montrent clairement les exemples cités, il convient d’employer
le mot de « persécution » avec grande précaution. Il n’est certainement ni juste
ni judicieux de décrire les problémes sociaux existant dans la société comme une
persécution. Certes, il faut prendre en main ces problémes sociaux, mais de facon
appropriée.

Il serait souhaitable d’aboutir a une compréhension claire de ce qu’est la per-
sécution, et de définir dans quelles conditions une situation donnée peut étre
qualifiée de persécution. Mais la persécution n’est pas la seule question a trai-
ter. La discrimination peut constituer un probléme énorme pour les individus
concernés. Il est certain que la discrimination s’accroft lorsque le climat social
se dégrade. Par conséquent, I'une des méthodes permettant de combattre la dis-
crimination consiste a améliorer le climat social. Cela ne s’avérera pas suffisant,
mais lorsque I’on aura atteint une compréhension et un but commun, on pour-
ra s’attaquer au probléme de la discrimination.
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Des chrétiens persécutés ?
Etude de cas en Afrique de I’'Ouest

Josef Stamer, MA

Avant d’aborder le théme d’aujourd’hui, je dois avouer que j’ai hésité a accep-
ter I'invitation a cette conférence. Vous comprendrez pourquoi dans la suite de
mon propos. La situation des chrétiens et des musulmans en Afrique de I'Ouest
tout comme la maniére dont se déroule la vie des minorités chrétiennes dans ce
milieu islamique est atypique par rapport a I'image que I'on en a généralement.
En définitive, c’est la raison qui m’a poussé a exposer ici cette situation.

Des chrétiens persécutés en Afrique de I'Ouest ? De quels pays s’agit-il pré-
cisément ? Dans toute la zone subsaharienne sahélienne, I'islam est présent de-
puis plus de 1000 ans et a contribué a faconner les différentes cultures. L’histoire
commune de ces pays serait obscure sans les chroniques et relations de voyage
arabes. Pendant des siécles, I'islam fut minoritaire dans ces régions. Il n’est
devenu que récemment la religion de la grande majorité. C’est surtout le cas dans
des pays comme le Niger, le Sénégal, la Guinée (Conakry) et le Mali. Je vais me
référer a ces quatre pays dans mon exposé, avec une approche particuliére en ce
qui concerne le Mali ou j’ai vécu 28 ans.

D’autres situations dans la méme région, comme au Tchad ou au Nigeria,
sont beaucoup plus complexes et je n’en parlerai pas ici.

Chacun de ces quatre pays a naturellement son caractére propre et I’'histoire
contemporaine, tout au moins depuis I'indépendance il y a maintenant plus de
quarante ans, n’est pas la méme. En ce qui concerne notre théme d’aujourd’hui,
il existe cependant deux caractéristiques communes essentielles :

- une majorité musulmane atteignant 80 a 95% de la population
- une laicité de I’Etat définie par la Constitution.

Quelques chiffres pour la premiére de ces caractéristiques communes ; je les donne
sous réserve car il n’existe pas de statistiques dans ces pays en ce qui concerne
I'appartenance religieuse ; ce sont donc des estimations.

Si I'on considere les pays d’Ouest en Est :

Sénégal : environ 90% de musulmans, 5% de chrétiens

Guinée : environ 80% de musulmans, 2 a 3% de chrétiens

Mali : environ 80% de musulmans, 2% de chrétiens

Niger : environ 95% de musulmans, moins de 0,5% de chrétiens.
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La seconde caractéristiqgue commune conduit immédiatement a I'interrogation
centrale : comment les musulmans d’Afrique occidentale concilient-ils les exi-
gences de leur foi avec la laicité de I’Etat alors qu’ils pourraient revendiquer, étant
donnée leur écrasante majorité, la constitution d’un Etat musulman ?

La réponse a cette question revét tout naturellement une importance pri-
mordiale en ce qui concerne la situation des minorités chrétiennes dans ces pays.

Fondamentalement, les musulmans ont une mission politique en tant que
communauté de croyants. La vie de la société doit étre organisée de telle fagon
que rien ne s’oppose au plein exercice de la pratique religieuse islamique, autant
dans la vie privée que publique. Au contraire, selon le modéle du premier Etat
musulman a Médine, qui fait référence pour la société et le droit, I'Etat a le devoir
d’étayer la vie religieuse sous tous ses aspects. A propos de I’histoire contem-
poraine, on peut dire la chose suivante : sous la domination coloniale francaise,
la laicité n’a jamais été appliquée de maniére aussi radicale qu’en métropole
depuis la séparation de I’Eglise et de I'Etat. Il y a toujours eu une collaboration
assez intense entre I'administration coloniale et une grande partie des chefs musul-
mans. lls savaient se soutenir mutuellement.

En ce qui concerne les rapports entre ’Etat d’une part et lacommunauté des
croyants musulmans d’autre part, on peut clairement distinguer trois périodes
depuis I'indépendance :

1.La période de la fondation de I'Etat et les premiéres années aprés
I'indépendance.

2. Les années de la monopolisation du pouvoir par des régimes militaires et/ou
des partis uniques.

3. Le mouvement de démocratisation et la tentative de mise en place d’un
systeme accordant un droit de parole plus important a la population.

Je souhaite exclure le Sénégal de cette trilogie car les choses s’y sont déroulées

un peu autrement.

1. En ce qui concerne la premiére période, je pense que I'islam en tant que con-
cept d’'un ordre politique n’a joué de réle ni dans la volonté d’indépendance ni
au cours de la fondation des Etats. Les péres fondateurs de ces Etats, des intel-
lectuels et des fonctionnaires, avaient la plupart du temps connu I’école laique
francaise. La collaboration de nombre de figures de proue religieuses avec la puis-
sance coloniale avait écarté celles-ci de la scéne politique. Les premiéres Répu-
bliques du Mali et de Guinée, d’obédience marxiste-socialiste, ont «limogé» leurs
chefs religieux. La religion devint une affaire privée ce qui, pour un musulman
croyant, est une contradiction en soi.
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2. Lesannées 1970 et le début des années 1980 ont vu éclore des dictatures mili-
taires et/ou une monopolisation du pouvoir par des partis uniques.

Le Niger et le Mali sont ici des exemples types, montrant bien comment la
religion du plus grand nombre fut soumise et intégrée a I’'appareil du Parti et de
I’Etat. Les musulmans devaient d’une part s’organiser au niveau national pour
disposer d’un droit de parole. D’autre part, le parti unique avait besoin de la reli-
gion pour fédérer les masses. En Guinée aussi, le président Sékou Touré a chan-
gé de stratégie aprés une période de persécution des chefs religieux. Le parti fixe
par exemple aujourd’hui les heures et lieux de la priere musulmane afin de ne
pas géner la production ainsi que les thémes pouvant étre débattus dans les mos-
quées.

3. Le véritable débat sur le rapport entre la religion (c’est a dire I'islam) et le poli-
tique a seulement commencé au début des années 1990 avec ce que I'on appelle
le mouvement de démocratisation ; il est aujourd’hui en cours. Je ne souhaite
esquisser ici que quelques-uns des themes principaux de ce débat et de ses
difficultés.

Comme je Iai déja énoncé, la neutralité religieuse de I'Etat est inscrite dans tou-
tes les constitutions. Mais que signifie «laicité» et comment est-elle appliquée ? Dans
certains milieux islamiques, le seul mot de laicité provoque un mouvement de
recul car il est assimilé a « athéisme ». Le Niger par exemple a choisi une autre
expression dans sa constitution ; mais elle n’offre pas de garantie absolue a la
petite minorité chrétienne. Le Droit interdit les partis islamistes. Mais, derriere
la dénomination neutre d’un parti peuvent se dissimuler facilement des associ-
ations ou des groupes d’obédience islamique qui continuent a réclamer la créa-
tion d’un Etat musulman et fondent méme leurs revendications sur une inter-
prétation assez particuliére de la démocratie : les musulmans formant la majorité
de la population, I’'Etat ne peut donc étre qu’islamique.

En régle générale, I’interprétation donnée a la neutralité religieuse de I'Etat
permet et encourage méme la libre pratique cultuelle pour toutes les confessions
existantes. Mais des difficultés d’interprétation apparaissent de maniére pério-
dique ainsi que des conflits potentiels qui font parfois sursauter les minorités chré-
tiennes. Ainsi les évéques du Sénégal sont actuellement tres préoccupés par I'at-
titude du nouveau président Abdoulaye Wade. Celui-ci a effectué de maniére
ostentatoire un pélerinage auprés de son chef religieux, avant et aprés les élec-
tions, pour solliciter son aide et le remercier, une fois les élections gagnées.

Un autre point de conflit qui ressurgit de maniére récurrente, en particulier au
Sénégal et au Mali, est le débat sur le systéme scolaire et d’éducation. Un grand
nombre d’écoles et d’instituts islamiques, qui se distinguent radicalement des
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écoles coraniques traditionnelles, ont été créés de maniére privée et avec le sou-
tien des pays arabes producteurs de pétrole au cours des vingt derniéres années.
L’Etat cherche certes & contréler autant que faire se peut cette croissance anar-
chique et tente éventuellement de I'intégrer au systeme d’éducation public. Mais
en méme temps, de plus en plus de mouvements islamistes exigent I'introduc-
tion de cours d’instruction religieuse dans les écoles publiques. De maniére
générale, on assiste a une extension de la pratique de la langue arabe plus impor-
tante que par le passé et, en paralléle, a la diffusion d’un modéle islamique ori-
ginaire des pays arabes.

Depuis 1972, le Code Civil du Sénégal constitue une pomme de discorde pour
les chefs religieux musulmans qui le remettent en question de maniére récur-
rente. L'introduction d’'un nouveau Code au Niger qui a échoué il y a quelques
années face a la résistance de fractions musulmanes, tout comme les réformes
passionnellement discutées du Droit de la famille et de I’héritage au Mali sont
d’autres indices de la volonté de fonder le Droit sur les principes du Coran et de
la tradition islamique.

L'islamisation de la société civile est un processus qui est né tout d’abord du
sentiment d’appartenance a une communauté de la population musulmane. Les
musulmans en ont une conscience plus aigué. Mais ici aussi I’Etat est obligé de
prendre des décisions qui ne sont pas absolument neutres ou parfois de capitu-
ler sans tambours ni trompettes. Un seul exemple : La mosquée Wahhabiya du
centre de Bamako. Un commercant trés croyant a accolé une mosquée privée a
son supermarché. Cela provoque depuis des perturbations de la circulation tous
les vendredis aprés-midi car la petite mosquée ne peut accueillir tous les nom-
breux fidéles et cela contribue a paralyser la circulation dans tout le centre-ville.
Dans ce conflit, I'administration municipale et la police ne parviennent pas a
s’imposer.

Quelle est donc la situation des minorités chrétiennes dans ce contexte ?
Il régne une pleine liberté de conscience et de religion et il ne saurait étre ques-
tion de persécution. Mais la situation demeure précaire et la majorité musulmane
doit souvent étre prise en compte dans la vie religieuse.

Dans tous les pays que j’ai cités, I’'Eglise posséde une image et une influen-
ce qui s’étend bien au-dela du faible pourcentage de fidéles qu’elle regroupe. Ceci
repose sur toute une série de raisons : du fait d’'une meilleure formation, le pour-
centage de chrétiens dans les élites et le gouvernement est beaucoup plus élevé
que dans I’ensemble de la population. En période de crise, les ecclésiastiques chré-
tiens sont des arbitres et des intermédiaires appréciés. Dans certains cas ils agis-
sent en collaboration avec des personnalités musulmanes. Mais la raison prin-
cipale du respect dont jouit I'Eglise, permettant par-la méme le libre
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épanouissement de la vie religieuse, me semble surtout reposer sur son engage-
ment social. La qualité des institutions de formation chrétiennes est proverbiale.
On ne reconnait pas seulement le succes de la formation intellectuelle dis-
pensée mais aussi le fait qu’elles proposent une éducation reposant sur un
fondement religieux. Au Mali, 80% des éléves des écoles chrétiennes sont musul-
mans, la plupart des parents de ces éléves acceptent volontairement le sacrifice
que représente une instruction plus colteuse pour faire enseigner des valeurs spi-
rituelles a leurs enfants.

On pourrait dire la méme chose en ce qui concerne I’engagement de I'Egli-
se en matiére de santé, de combat contre le sida, et dans I’aide générale au déve-
loppement de ces pays périodiquement menacés par la sécheresse et la famine.
Les institutions religieuses s’occupent principalement des déshérités et des
exclus surtout dans les villes africaines a la croissance explosive.

Dans tous ces domaines, on peut tabler sur une coopération étroite entre chré-
tiens et musulmans. Beaucoup de musulmans ne considérent pas comme con-
tradictoire de s’engager dans des organismes et structures chrétiennes.

Dans la vie civile, il existe cependant des cas d’exclusion des chrétiens ou
plutdt des non musulmans. C’est par exemple le cas lors de la recherche d’un
emploi ou d’'un logement. Mais ceci ne peut pas non plus étre généralisé. Habi-
tuellement, I'acceptation et la tolérance mutuelles dominent, valeurs que le gou-
vernement présente frequemment comme étant des caractéristiques fonda-
mentales du peuple du Mali. Elles ont leurs racines dans la tradition africaine et
dans I’histoire au cours de laquelle musulmans et non musulmans ont cohabi-
té paisiblement pendant des siécles.

En guise de conclusion, un court regard sur I’avenir. Comme je I'ai déja dit,
la situation des chrétiens dans ces pays n’est pas alarmante, mais elle demeure
cependant instable et fragile. Cela doit étre pris en compte de maniére plus impor-
tante dans I'avenir au sein de la vie de I’Eglise. Les éléments islamistes radicaux
n’ont pas la parole actuellement ; plus il existera de zones de liberté, grace a I'é-
mergence d’une conscience démocratique, moins il sera possible de retomber dans
le modéle d’un Etat islamique.

Dans ce domaine, les Eglises chrétiennes doivent aussi s’engager et, 8 mon
avis, plus qu’elles ne I’ont fait par le passé. Il existe par exemple suffisamment
de déclarations de synodes a propos de la justice, de la paix et de la réconcilia-
tion nationale auxquelles beaucoup de musulmans adhérent aussi. Mais I’'en-
gagement des chrétiens, et particulierement des élites, dans I’action politique de
base qui influe sur la formation d’une opinion et d’une conscience publiques fait
encore défaut. L’Eglise se doit d’étre beaucoup plus présente auprés de la jeunesse
étudiante dont les perspectives d’avenir sont souvent sombres. Celle-ci est beau-
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coup trop facilement la proie de groupes islamistes radicaux ou de faux prophétes
venus de I’extérieur, c’est a dire de membres de sectes.

En général, le travail de formation et d’information sur I'islam tout comme
les rencontres oecuméniques doivent étre poursuivis et intensifiés par les chré-
tiens. Connaitre les exigences fondamentales et les larges possibilités d’inter-
prétation de I'islam permettent seules de I'aborder d’une fagon positive. Le dan-
ger le plus grand menacant les minorités chrétiennes en Afrique de I'Ouest
serait la formation d’un ghetto chrétien. Cela correspondrait tout a fait a ce que
certains milieux musulmans peuvent s’imaginer ; dans un Etat islamique, le chris-
tianisme est certes toléré en tant que religion du Livre, mais les chrétiens devien-
nent des citoyens de deuxiéme classe.

Combattre cette tendance est, entre autres, la mission du nouveau centre d’in-
formations et de rencontres que I'archevéque de Bamako projette dans la capi-
tale malienne et a la mise en place duquel je vais participer dans un proche ave-
nir.

87

Des chrétiens persécutés ?
Etude de cas au Nigeria

George Ehusani

Remarques préliminaires

Je tiens a féliciter I'Institut Missiologique d’avoir organisé cette conférence, et a
le remercier de m’avoir invité a présenter le point de vue nigérian dans la dis-
cussion relative a la persécution des chrétiens. En formulant tres judicieusement
le titre de cette discussion sous forme de question, a savoir : « Des chrétiens per-
sécutés ? », les organisateurs ont, je le pense, voulu que nous examinions, pour
différents pays, si la persécution des chrétiens est une réalité, et, le cas échéant,
quelles dimensions elle peut atteindre. Je trouve que la maniére de formuler le
probléme peut nous aider a réfléchir, car la persécution religieuse prend aujour-
d’hui des formes qui n’ont guére de points communs avec celles rencontrées aux
origines de I’Eglise, ou aux temps des croisades et des djihads. Partout ot on la
rencontre aujourd’hui, la persécution religieuse se pratique souvent d’'une ma-
niére qui n’est pas flagrante, mais subtile. Ce qui, dans certaines parties de notre
monde contemporain, survient parfois sous le manteau de violences d’origine
religieuse, est le résultat cumulé de I'interaction d’une multitude de facteurs com-
plexes, notamment de I’échec de structures socio-économiques et politiques dans
de nombreuses sociétés, qui mettent en jeu des injustices réelles, ou pergues
comme telles, une pauvreté largement répandue, un chémage des jeunes a gran-
de échelle, avec les conséquences que cela entraine : colére, crime, violence et
guerre. Je crois que toute réflexion sur la persécution des chrétiens, telle qu’el-
le est pratiquée aujourd’hui, doit tenir compte de ces réalités complexes.

Le dictionnaire définit aujourd’hui une personne persécutée comme quel-
qu’un qui est victime d’agressions, de harcelements, de tortures, d’humilia-
tions, d’'intimidations et d’oppressions. Les motifs d’'une persécution peuvent étre
liés a la croyance religieuse, a I’origine raciale ou aux coutumes culturelles de la
victime. Nous nous limiterons ici a la persécution dont sont victimes les chré-
tiens au Nigeria du fait de leurs croyances religieuses. Je pense qu’une discussion
sur ce sujet a tout lieu d’étre, et ce pour deux raisons : la premiére est que notre
mandat de missionnaire nous ordonne de précher I’Evangile aux quatre coins
du globe, que nous soyons bien accueillis ou non. Du vivant de Jésus, sa propre
expérience et celle vécue par ses premiers disciples annoncent déja que la per-
sécution allait étre un phénoméne qui accompagnerait la foi. Saint Paul va
encore plus loin, et fait de la persécution une pierre angulaire de notre salut, quand
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il dit que nous, les chrétiens, devons précher cet Evangile, que nous soyons les
bienvenus ou non. Il ajoute méme que le fait méme de ne pas précher I'Evan-
gile constitue une malédiction. Quand nous examinons I’'expérience du prophéte
Mohammed et de ses premiers fideles, nous pouvons avancer que chaque reli-
gion a toujours fait I'objet de persécutions, et que la capacité de résister aux per-
sécutions a été généralement considérée comme la marque caractéristique des
véritables croyants.

Au fur et a mesure que le monde a évolué, donnant naissance a de nouveaux
principes de gouvernement, I’aspect central de la personne humaine individuelle,
et le besoin de respecter sa dignité et sa liberté de conscience sont devenus la
base de la légitimité de tout gouvernement. Apres les deux guerres mondiales,
qui ont codté la vie a plus de trente millions de personnes, le monde s’est
réveillé, et a ressenti le besoin de trouver une base concréte permettant de
garantir le droit des citoyens, réflexions qui débouchérent sur la création de la
Société des Nations, qui fut remplacée en 1948 par I'Organisation des Nations
unies. Le texte de la Déclaration universelle des Droits de I'homme, adopté en
1948, constituera plus tard la base de regles visant a assurer que tous ses signa-
taires fondent la Iégitimité de leur gouvernement sur la garantie et le respect des
Droits de I’'homme. Ce qui est extrémement important dans ce contexte, c’est
le fait que, progressivement, le monde s’est rendu compte que, avec cette évo-
lution, de nombreuses injustices sociales que nous considérions jusqu’alors
comme normales n’étaient plus tolérables. Du mouvement d’abolition de I'es-
clavage a la campagne en faveur de la décolonisation, du mouvement de libé-
ration de la femme a la campagne, aujourd’hui largement répandue, en faveur
d’un environnement naturel durable, les hommes et les femmes commencent
a parler I'un de I'autre dans des termes évoquant une fraternité commune, et a
désigner notre planéte comme étant un patrimoine commun, non seulement
pour les humains, mais aussi pour tous les étres vivants.

Dans notre réflexion, nous diviserons cet exposé en trois parties : la premiere
examinera en détail les origines historiques de la persécution religieuse au
Nigeria. La deuxiéeme évoquera les principaux enjeux autour desquels s’est pra-
tiquée cette persécution, et la maniére, parfois sournoise, dont elle se manifeste.
Dans la troisieme partie, nous tenterons de considérer les défis auxquels est
confrontée une nation en quéte d’un certain niveau de sécularité, dans un
monde qui connait une globalisation croissante. La récente instauration de la
loi islamique de la Charia dans de nombreux Etats du Nord du Nigeria servira
de toile de fond a notre analyse.
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1.Les origines historiques de la persécution religieuse au Nigeria
On peut dire que I'histoire de ce que I’on entend aujourd’hui par « persécution
religieuse » au Nigeria prend ses racines dans les stratégies qui ont débouché sur
I'intégration du Nigeria dans le systéeme capitaliste international existant, et dans
I'exploitation de ses ressources naturelles. Ce sont les colonisateurs britanniques
qui ont mis le Nigeria en contact avec ce systeme. Avant I'arrivée des Britanni-
ques, les Portugais et autres groupes disparates d’explorateurs et de marchands
de petite envergure avaient fait des incursions dans de nombreuses régions rive-
raines de ce qui constitue I’actuel Nigeria. Au niveau de la religion, de nombreux
missionnaires, d’abord protestants, puis catholiques, ont commencé, au début
du XV€ et du XVI€ siécle, a se disséminer dans diverses régions de ce qui
constitue I'actuel Nigeria. Les missionnaires chrétiens avaient été toutefois
devancés par I’lavénement des adeptes de I'islam, qui, dés le XI€ siécle, s’étaient
aventurés dans la partie nord-est de I'actuel Nigeria, ou ils avaient fondé des
villes-Etats. Ces événements isolés restérent souvent sporadiques, car nombre de
ces aventuriers furent tués ou furent atteints de maladies et moururent dans ce
qui était alors connu sous le nom de « tombe de I’homme blanc ». Mais, en dépit
de la perspective de se rendre sur le « continent noir » et dans la « tombe de
I’homme blanc », les dangers ne découragéerent pas ceux qui étaient partis y
chercher fortune.

Avec I'expansion du commerce et les opportunités qu’elle offrait, les Bri-
tanniques intensifiérent leurs expéditions tout le long du Niger, de maniére a éten-
dre leurs activités commerciales. Ces opérations de pénétration du pays trouve-
rent leur aboutissement dans la conquéte du Califat de Sokoto en 1903, un siecle
apreés la fondation de ce méme califat (en 1804). Quand les missionnaires sui-
virent pour exercer leur sacerdoce dans les régions méridionales du Nigeria, ils
apportérent avec eux I’éducation occidentale et la foi chrétienne. Dans de nom-
breuses communautés, ces deux éléments formaient d’ailleurs plus ou moins un
tout, les mémes batiments étant par exemple utilisés a la fois comme écoles et
comme églises. L'expérience faite par les Britanniques avec le produit de I’édu-
cation occidentale s’avéra problématique : les Nigérians instruits furent en effet
les premiers a défier le colonialisme britannique, réaction qui fut considérée
comme étant plus qu’un simple acte belliqueux. Les Britanniques réagirent en
isolant certaines parties du Nord qui avaient des frontieres communes avec le
califat, qui s’était entre-temps effrité. La faiblesse économique de ces régions les
incitait, entre autres, a maintenir le systeme féodal établi par le califat, systeme
qui pratiquait I’'esclavage. Dans le califat, I’état d’esclave était réservé aux non
musulmans, puisque le califat avait pour objet de consolider encore I’existence
de I'islam. Les Britanniques étaient extrémement favorables au systeme féodal,
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qui, fondé sur les principes de I'islam, professait une approche de la vie marquée
par une soumission fataliste a la volonté de Dieu. Cette disposition religieuse se
répandit vite parmi une population en majorité illettrée et pauvre, qui, étant lar-
gement disposée a accepter sa condition sociale comme étant la volonté de Dieu,
ne souhaitait donc pas modifier sa situation.

C’est pourquoi les Britanniques accepterent de signer avec le califat un
pacte garantissant que les missionnaires ne seraient pas autorisés a pénétrer dans
les zones musulmanes. Baptisé « Pacte de non-ingérence », ce texte garantissait
que les Britanniques n’autoriseraient pas les missionnaires a venir précher dans
les régions musulmanes. Méme quand les chrétiens venus du sud partirent s’in-
staller dans le Nord, en tant que travailleurs qualifiés (qualification obtenue grace
a leur éducation occidentale) ou en tant que commercants, leur droit au culte
fut restreint. Afin de venir a bout du probleme, les Britanniques mirent en place
une législation qui consignait les chrétiens dans des quartiers situés en bordure,
voire compléetement a I'extérieur des grandes villes. Ces quartiers, baptisés Sabon
Gari (ville nouvelle), bordaient toutes les grandes villes musulmanes du Nord.
Ils étaient considérés avec mépris, comme étant des quartiers ou I'on pouvait
consommer de I'alcool, et ou la prostitution florissait. En pratique, cela signi-
fiait que tous les musulmans qui voulaient pécher étaient libres de se rendre au
Sabon Gari. On vit ainsi s'imposer subrepticement une image qui présentait le
christianisme comme une religion inférieure qui tolérait le péché.

La création des Sabon Gari a précédé de quelque soixante ans celle des ban-
toustans par I'apartheid en Afrique du Sud ! Mais ici, dans ces structures de dis-
crimination, la semence de la persécution des chrétiens et d’une forme d’apar-
theid était déja jetée. Les chrétiens vivant dans le Nord allaient continuer a étre
considérés comme des étrangers, comme des hommes et des femmes n’appar-
tenant pas vraiment a lacommunauté. Et, en leur qualité d’étrangers, leurs pos-
sibilités étaient bien entendu limitées. Pour accéder tant a des emplois qu’a
I’éducation, aux médias publics et a la propriété, les chrétiens du Nord étaient
considérés comme des étres inférieurs, soumis au bon vouloir de ceux qui esti-
maient que le pays leur appartenait. Cette contradiction persista aussi longtemps
que les Nigérians se sont définis eux-mémes par rapport a leur appartenance a
I’'une des trois grandes régions du pays : le Nord, I'Ouest et I'Est — et ce jusqu’a
la proclamation de I'indépendance, et méme encore aprés. Méme le processus
de création des Etats et des gouvernements locaux n’a pas amélioré les choses.

On comprendra aisément, d’apres les remarques précédentes, ou la semence
de la persécution a commencé a étre jetée. Depuis ces périodes éloignées et
jusqu’a aujourd’hui, les musulmans ont été habitués a se considérer comme supé-
rieurs aux autres citoyens, par le fait méme qu’ils vivaient dans un environne-
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ment qui les traitait comme citoyens de premiére classe, et qui traitait les autres
comme citoyens de seconde classe. Le fait qu’un arrangement politique « tordu »
ait fait du Nord une région deux fois plus importante, en surface et en popula-
tion, que I’ensemble de la partie méridionale du pays garantissait que, méme en
termes de politique électorale, le Nord détenait une puissance que lui conféraient
les structures de I’Etat moderne. De ce fait, méme le Nigeria d’aujourd’hui est la
continuation de son ancienne forme.

2. Comment se manifestent les persécutions religieuses au
Nigeria ?

La persistance avec laquelle s’exercent les persécutions et discriminations con-
tre les chrétiens au Nigeria s’est encore aggravée au fur et a mesure que s’est accrue
la course au pouvoir politique dans le pays. Depuis les débuts de la vie politi-
que, les non musulmans du Nord du Nigeria se sont vu dire dans des termes sans
ambiguité que I'appartenance a I'islam présentait des avantages. A cet égard, le
parti dominant, le Northern Peoples’ Congress (N.P.C.) a adopté comme devi-
se : « Un seul Nord, un seul peuple ». Mais quatre ans a peine aprés la déclara-
tion de notre indépendance, la volonté de la classe politique régnante du Nord
ne faisait aucun doute : « Un seul Nord, un seul peuple, une seule religion ». C’est
pourquoi le premier dirigeant du Nigeria du Nord, Alhaji Muhammad Bello, le
sardauna de Sokoto, comme on le nommait, a entrepris une vaste campagne de
conversion a I'islam dans tout le Nord. Il était par exemple indispensable d’étre
musulman pour accéder a toute fonction économique et politique significative
dans la région. Le message était clair : «Si tu veux réussir dans la fonction publi-
que, convertis-toi a I'islam ; si tu veux réussir dans les affaires, deviens musul-
man ; si tu veux faire carriere dans la politique, convertis-toi a Iislam. »

Au niveau de la vie traditionnelle, les populations non musulmanes du Nord
du Nigeria ont été souvent soumises a des dirigeants musulmans, qui ont fré-
quemment détruit leurs institutions sociales et traditionnelles. Les personnali-
tés locales qui souhaitaient gouverner sur leurs communautés étaient massive-
ment incitées a se convertir a I'islam, le fait d’étre musulman étant considéré
comme une condition sine qua non pour I’'accession au pouvoir. Cela ne tenait
aucunement compte du fait que ceux qu’ils devaient gouverner avaient leur pro-
pre culture et n’étaient pas musulmans. Cette réglementation injuste, qui s’est
maintenue jusque récemment, a été source de nombreux conflits et de situations
de crise dans le Nord du Nigeria.

Etant donné que les musulmans du Nord du Nigeria ont pris I’habitude de
considérer les non musulmans parmi eux comme des étrangers, les probléemes
les plus graves ont souvent eu pour objet la terre, son acquisition et son usage.
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Ces problemes persistent encore aujourd’hui. Comme dans la plupart des sociétés
africaines traditionnelles, la possession de terres au Nigeria a été largement
considérée comme une question relevant de lacommunauté et de la famille, une
question soumise aux normes et aux coutumes traditionnelles qui en régis-
saient la distribution. Mais, en 1976, le gouvernement fédéral a promulgué le
« Land Use Decree », décret qui dépossédait les communautés et les familles de
leurs terres, pour les redistribuer surtout entre les mains du gouvernement. La
conséquence en a été que les gouvernements des Etats ont mis en place des pro-
cédures et des modalités tres difficiles pour I'allocation de terres.

Dans ces conditions, acquérir des terrains pour y construire des églises ou
des écoles est devenu une opération trés risquée. Méme dans les régions ou les
indigénes locaux étaient devenus chrétiens, comme c’est le cas dans la majeure
partie des Etats de Kano, de Katsina ou de Kebbi, les gouvernements de ces Etats
ont eu tendance a les traiter comme s’ils s’étaient rendus coupables de trahison.
Durant les cent derniéres années, quand I'islam est devenu le véhicule du pro-
grés économique et politique, les indigénes de ces Etats qui décidérent de ne pas
se convertir, comme les Maguzawa, sont, pour la plupart, restés pauvres. Méme
les Fulani, qui ne se sont pas convertis a I'islam, sont restés des bergers nomades.
Mais quand les Eglises ont entrepris d’offrir I’éducation & ces populations
indigénes, de nombreux Etats & dominance musulmane ont tout fait pour empé-
cher ces communautés de recevoir une éducation occidentale, cela s’expliquant
par le pouvoir que confere aujourd’hui I'’éducation et par le fait que ces personnes
instruites sont & méme de faire face aux réalités de leur condition sociale, et sou-
haitent des jours meilleurs, pour elle-mémes et pour leurs peuples. Cela explique
pourquoi, a I’heure actuelle, le christianisme est plus qu’une simple religion pour
la plupart des communautés non musulmanes dans les Etats du Nord. C’est un
instrument qui leur permet de se protéger contre I'islam et d’affirmer une nou-
velle identité. C’est pourquoi la plupart des escarmouches, conflits et troubles
auxquels est confrontée aujourd’hui la ceinture centrale du Nigeria ont leurs ori-
gines dans la recherche d’'une indépendance culturelle et économique, plutét que
dans la pure affirmation d’une croyance.

Se voyant continuellement refuser des terres pour construire leurs églises,
les chrétiens ont souvent eu recours a des installations de fortune. Il arrive aussi
que des chrétiens fassent don aux Eglises de terrains acquis pour construire leur
habitation. Mais quand des églises sont érigées sur de tels terrains, il arrive sou-
vent que les autorités musulmanes les détruisent, alléguant qu’il est fait ainsi mau-
vais usage du territoire, et qu’il s’agit donc d’édifices illégaux. Dans de nombreuses
écoles supérieures et universités des Etats du Nord, dont celles appartenant au
gouvernement fédéral, aucun endroit n’est prévu pour le culte chrétien, alors que
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les mosquées y abondent. Qui plus est : les mosquées sont autorisées a se déve-
lopper dans des institutions semblables dans les autres régions du pays majori-
tairement chrétiennes.

Au niveau économique, les chrétiens sont confrontés a de graves problemes.
Mis a part le fait qu’ils ont le sentiment de ne pouvoir accéder a aucun pouvoir
dans le pays, il existe une différence marquée entre la maniére dont le monde
occidental et le monde arabe considérent leur role respectif dans le développe-
ment de ce que I’on pourrait appeler leurs « Etats satellites ». Aujourd’hui, grace
a sa richesse pétroliére, le monde arabe se voit investi d’une nouvelle mission :
précher le Coran dans les moindres recoins du globe. La richesse pétroliere
étant en effet un cadeau provenant de la bonté d’Allah, ce pétrole doit étre uti-
lisé pour propager le message d’Allah et soutenir I’ceuvre de I'islam. C’est pour-
quoi aucune distance n’est trop grande, ni aucun sacrifice trop grand quand ils
sont faits au nom de I'islam. On assiste non seulement a un surcroit d’élan pour
la pratique de la dawah (évangélisation), mais aussi, de la part de la Libye, de
I’Arabie saoudite, du Koweit ou de I'lran, & une véritable surenchere dans I'en-
jeu qui consiste a promouvoir le message de I'islam. Il peut y avoir, certes, cer-
taines différences idéologiques a résoudre, mais quand il s’agit de soutenir
I’ceuvre de I'islam, il est facile de réduire ces différences.

La mission est donc la méme depuis les années 60, quand le Premier minis-
tre du Nigeria du Nord a utilisé de I’'argent arabe pour lancer une vaste campagne
de conversion a I'islam, dans le cadre du projet « L’islam en Afrique », projet lancé
par le Général Yar'adua, décédé depuis. Considérant le Nigeriacomme plate-forme,
les promoteurs de I'islam croyaient que le fait d’étre présents au Nigeria était essen-
tiel pour gagner un continent qu’ils estimaient étre en droit de conquérir, s’ils
n’en avaient pas été brutalement empéchés par les colonisateurs occidentaux.
Tragiquement, les nations occidentales parlent aujourd’hui d’'une ére post-chré-
tienne, et les hommes d’affaires occidentaux qui représentent des multinatio-
nales sont davantage disposés a soutenir I’islam qu’a se préoccuper du christia-
nisme. Un géant occidental de la construction, tel que Julius Berger, trouvera ainsi
plus facile d’exprimer sa générosité en construisant (et en faisant don) d’'une mos-
quée de marbre a Minna, Abuja ou Sokoto, plutét qu’en aidant a construire une
église au Nigeria. Certes, I’objectif principal poursuivi par Julius Berger en fai-
sant don de mosquées est de servir ses intéréts commerciaux, car parmi les per-
sonnalités au pouvoir qui détiennent des positions clés et qui seront en mesure
de récompenser Julius Berger en lui procurant d’énormes contrats, la plupart sont
musulmans, mais ce sont ces contradictions qui ont enhardi les musulmans, et
rendu leur classe dirigeante aussi arrogante et aussi provocatrice. lls se considéerent
aujourd’hui comme étant du coté du vainqueur, et croient aussi que ceux qui
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veulent participer au pouvoir doivent soit se joindre a eux, soit rester dans
I'isolement.

3.La persécution religieuse et la crise de la sécularité au Nigeria
Depuis I'avénement, le 29 mai 1999, du nouveau régime politique au Nigeria,
la crise liée a la Charia a, plus que tout autre facteur, menacé la stabilité de
I’'Etat. Comment en est-on arrivé 13, et quelles sont les implications pour la
stabilité de I’Etat ? Quelles sont les implications pour les chrétiens et les non
musulmans au Nigeria ? Il est important de signaler que les enjeux liés au
statut de la loi islamique ont toujours fait partie de notre vocabulaire national.
Dés la fin des années 1950, juste avant I'indépendance, le gouvernement
régional du Nord avait dépéché des délégations au Soudan et au Pakistan, afin
de se renseigner sur le statut de la loi islamique dans des sociétés plurielles. Les
conclusions de leurs enquétes ont servi de base au Code pénal qui a été alors
instauré. Dans les différents débats constitutionnels qui se sont succédé au
Nigeria (1978/79, 1988/89 et 1995), le statut de la Charia s’est avéré problé-
matique. Les questions traitées lors de ces débats concernaient toutefois surtout
les recours en appel de jugements prononcés par les tribunaux de premiére in-
stance, et jusqu’a la Cour supréme. La revendication centrale des musulmans était
d’adopter les tribunaux de la Charia pour seules cours d’appel d’état, et d’instaurer
une cour possédant, en matiéere d’appel, un statut équivalent a la Cour supréme.
La réponse des experts a été de dire qu’un pays ne pouvait pas avoir deux Cours
suprémes. Telle était la situation jusqu’au 29 mai 1999.

Depuis la déclaration, puis I’adoption officielle de la loi islamique, instau-
rée d’abord dans I’Etat de Zamfara, la plupart des Etats du Nord ont adopté une
position similaire. Elaboré par des acteurs politiques, ce probléme était considéré
essentiellement comme faisant partie des combats internes dont I’enjeu était d’é-
largir I’espace politique au Zamfara. Le jeune gouverneur du Zamfara ayant réus-
si a devenir une célébrité et a se faire considérer comme un héros, la plupart des
autres gouverneurs subirent la pression de leurs adeptes qui réclamaient I'ins-
tauration de la Charia comme systéme légal. Dans ces Etats, les chrétiens vivent
dans la crainte constante de harcélement et d’intimidation. Dans la réalité, la
Charia transforme ce qui était jusqu’alors un Etat séculier en un Etat islamique,
au sein duquel les droits des non musulmans sont grossiérement restreints et
outrageusement violés. Les femmes sont celles qui sont souvent les plus touchées
par ces changements de systéme légal de I’Etat.

Le fait est que ni le Président ni le parti n’ont été capables de rappeler le Gou-
verneur a I’ordre. Telles que les choses se présentent actuellement, il n’est cer-
tainement pas question de revenir sur I'instauration de la Charia. Pour un gou-
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verneur, toute tentative de faire marche arriere équivaudrait a un acte suicidaire
- politique et physique. Alors, ou allons-nous ? Ou en sont les chrétiens dans
les Etats affectés ? Je tenterai de répondre & ces questions dans ma conclusion.

Conclusion

La crise de la Charia doit étre replacée dans le contexte du pouvoir en place au
Nigeria. Quand on pense que les musulmans — tant en qualité de généraux mili-
taires que de civils — ont gouverné le pays pendant prés de trente ans depuis son
indépendance, on peut imaginer ce que signifierait tout sesmblant de perte de
pouvoir. De plus, il sesmblerait que I'inclination marquée par le Président Obasan-
jo en faveur de la religion pentecotiste, et la maniére dont la communauté pen-
tecotiste a réagi, tant a I’étranger qu’au Nigeria, aient fortement contribué a ef-
frayer les musulmans a la perspective d’un Président relié a la religion chrétienne.
Mais la meilleure arme pouvant étre utilisée pour endiguer la Charia réside dans
la question de savoir si le Président peut prendre des mesures fondamentales pour
résoudre les problémes de la pauvreté et du chdmage. Tous ceux qui se sont enga-
gés dans I'armée de la Charia appartiennent a une foule hétéroclite de jeunes
sans travail, originaires de toutes les régions du Nord. Mais il faut reconnaitre
que ce phénomeéne n’est pas limité au Nord. Dans toutes les autres régions du
Nigeria, que ce soit dans le Sud-Ouest, le Sud-Est ou le Sud du pays, ces jeunes
chdémeurs se sont dressés pour prendre toute une population en otage, et le regne
de la terreur et du brigandage armé auquel est confrontée la nation est la mani-
festation de ces contradictions.

Un Etat séculier est I'option que le Nigeria doit choisir. Mais nous ne pou-
vons pas examiner le statut « séculariste » de I'Etat nigérian sans comprendre exac-
tement les enjeux qui ont fait aujourd’hui de la religion un élément aussi impor-
tant dans la vie de tant de personnes au Nigeria. L'incapacité d’accéder au
pouvoir est une arme dangereuse dans les mains d’individus qui ont les capaci-
tés physiques et sont disposés a travailler, mais qui se trouvent restreints dans
leur action. Les réactions qui se manifestent, dans de nombreuses cités euro-
péennes, a I'encontre des immigrés montrent que, dans leurs principes, les
enjeux sont fondamentalement identiques, méme si la maniére dont ils s’ex-
priment est différente. Il faut admettre que les problémes de la pauvreté et de
I'illettrisme, générés par la corruption massive de I'élite au pouvoir (les musul-
mans comme les chrétiens) sont ce qui nous a amenés la ou nous sommes
aujourd’hui. L'une des maniéres de venir a bout du probléme est d’instaurer un
dialogue qui aille au-dela de ce qui a toujours été concu par le gouvernement,
qui semble avoir une approche trop étroite des problémes.
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Réclamant au gouvernement que celui-ci s’attaque au probléme de la persécu-
tion des non musulmans dans le Nord du Nigeria, la population a eu tendance
a recourir a la violence pour appuyer ses revendications. Elle estimait en effet
qu’elle ne pouvait pas compter sur les organes de sécurité, et que le gouverne-
ment ne s’était jamais penché sérieusement sur le probléme, se contentant de
mettre en place des commissions et des comités. Il faut comprendre les structu-
res d’injustice qui ont fait que cette persécution s’est maintenue. Dans d’autres
régions du pays, cette persécution se manifeste sous le couvert de conflits tribaux.
Le défi que représente la mise en place d’une structure politique viable consis-
tera a maitriser les injustices perpétrées par une société pourtant signataire de
nombreuses conventions internationales concernant les Droits de I’'homme et
autres libertés. Il va sans dire que nous devons continuer a attirer I'attention de
la communauté internationale sur ces probléemes, mais la communauté inter-
nationale doit elle-méme apporter son soutien en veillant a ce que les dirigeants
de pays tels que le Nigeria se conforment aux régles et conventions internatio-
nales.



